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 "مالك بن نبي وابن خلدون" عوامل تشكل الحضارات وأفولها عند كل من
 

 ذ: بوىناف عبد الكريم. جامعة ادرارلأستاا -
 ذ: شاوي رياض. جامعة تبسةالأستا -

  
  

 ملخص المداخلة:
الاجتماعي  عاملي الزمان والدران  واخذ  ي  والكرري   وواعييتوتَ يتجاوز مشروع التغيتَ الحضاري في صيغتو التنظ

اىتماما كبتَا عند عديد المجتميات وعبر لستلف الأزمن  والكتًات  والأكثر من ذلك ان الخطاب التجديدي لػمل صك  
الرلي  والتراملي   ولا يقبل التجزئ  ولا الانقسامي   وفي المجتميات الإسلامي  كان منذ عرون طويل  ضرورة اجتماعي   

اكبر إشرالي  فلسكي  وفرري ...فلا غراب  أن لصد مكررا بارعا كابن خلدون عد حاول بيث ىذا الدشروع ودراس  حال  و 
التقهقر الحضاري للمجتميات الإسلامي  في عصره  وبحث في اليوامل الدتحرم  في الدورة الحضاري   ومن بيده بقرون 

وفق تصور حديث يستلهم في مواعع عديدة من الدنظوم  الخلدوني   لصد لزاول  أخرى لإعادة بيث ىذا الدشروع من جديد
 بيض مكاىيمها وأدواتها التحليلي   انو مالك بن نبي صاحب ىذه المحاول  الجديدة.

فحال   -فالدكرران وعد تشابهت عليهما الأحوال  وعاشا في ظروف متشابه  إلى حد بييد رغم تباعد الأيام 
فقد تشابهت كذلك  –رة الدميزة للمجتميات الإسلامي  في الكتًة التي عاش فيها كل مكرر التقهقر والالضطاط ىي الصو 

حولذما الأعوال  وأصبحت مسالعات مالك بن نبي في ىذا الدنحى مرمل  ومنقح  لإسهامات ابن خلدون  فلما عال 
للاستيمار وفي كلتا الأطروحتتُ يتضح ىذا الأختَ أن الدغلوب موليا دائما بتقليد الغالب  عال بن نبي بنظري  القابلي  

القول بتأثتَ اليوامل الخارجي  على الحال  الحضاري  لأي من المجتميات الإنساني   ىذا التأثتَ الذي يرتبط ارتباطا وثيقا 
 باليوامل الداخلي  الدتشابر  واليديدة لتلك المجتميات.

ابن خلدون ومالك بن  –لحضاري عند كل من الدكررين وتأتي مداخلتنا ىذه كمحاول  لسبر أغوار مشروع التغيتَ ا
متبيتُ نقاط الاختلاف والتشابو في ىذين التصورين  من حيث ماىي  التغيتَ الحضاري مرجييتو  أبياده  عواملو   -نبي 

 أدوات إحداثو  ومآلا تو. 
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 تقديم: 
التقدم الحضاري حتى أصبح الدكهوم من أكثر كانشغالو بكررة    لم ينشغل الإنسان عبر تارلؼو الطويل بقضي  ما

الدكاىيم تداولا من عبل السياسيتُ واليلماء والكلاسك   وتأسست حولو الرثتَ من الكلسكات والنظريات اليلمي   وعد 
  اليصرن   التغتَ الحضاري -التحديث-ارتبط ىذا الدكهوم بدكاىيم أخرى متقارب  الوظيك   مثل مكهوم التطور  الحداث  

حيث حاولت منظوم  اليلوم الاجتماعي  والإنساني  تناول ىذه الدكاىيم بصورة أكثر موضوعي  وحيادي   غتَ أن  وغتَىا
النقاد عد سجلوا اليديد من الثغرات والإختلالات في ىذا الإطار  فقد ابذو أنصار النظري  التطوري  إلى اعتبار التغتَ ىو 

إلى مستويات حضاري  أعلى  واضيتُ التاريخ الاجتماعي والثقافي والاعتصادي حال  التقدم من مستويات حضاري  دنيا 
 -وحتى السياسي للمجتميات الإنساني  على خط ستَ كانت نهايتو حال  المجتميات الأوروبي  خلال القرن التاسع عشر

تي اعتبرىا نهاي  التاريخ أو آخر وعند التطوريون الأوائل  وبذسده الليبتَالي  الدلؽقراطي  حسب فرانسيس فوكوياما ال -19
 صورة للتغتَ الحضاري. 

" المجتميات convergenceنظريات التحديث مثل نظري  " وأنصار إذن فقد عسم أنصار النظري  التطوري  
الإنساني  إلى عسمتُ  لرتميات متحضرة متقدم  )الدول الغربي  (  ولرتميات أخرى غتَ متحضرة ومتخلك  ىي دول 

اللحظات الأولى  مع  منها الدول الإسلامي   وعد تشرلت ىذه النظرة منذ عرون عديدة  -الجنوب -ثالثاليالم ال
 وحرك  الدد الاستيماري بيد ذلك    مع كثرة الرحلات والاسترشافات الجغرافي  1لاحتراك أوربا مع المجتميات الأخرى

بيدا أكثر علمي  كان ذلك فقط في اللحظ  التي تم فيها غتَ أن الحديث بيد ذلك عن عضايا التقدم والتغتَ الحضري اخذ 
الاعتًاف بقضي  النسبي  الثقافي   وأصبح الحديث عن الحضارات بالمجموع وليس بالدكرد  وىنا فسح المجال أمام الدكررين 

 .من لستلف الثقافات لدراس  أحوالذم الحضاري  لزاولتُ بذاوز كل عراعيل وميوعات عملي  التغتَ الحضاري
ولئن كانت  وعد اختلكت وجهات النظر حول أسباب التمايز والاختلاف الحضاري بتُ المجتميات الإنساني  

المجموعات الإنساني  تشتًك في امتلاك الدخزون الوراثي نكسو فإنها تتمايز باختياراتها الثقافي   وتبدع كل واحدة منها حلولا 
الجميع مقتنع الآن بان وجود تلك الاختلافات بتُ الشيوب من حيث   وإذا كان 2مبتررة لشا يطرح عليها من مشاكل

درجات التقدم والتطور لا ترجع إلى أسباب طبييي  بيولوجي   فما ىي أسباب ىذا الاختلاف؟ والسؤال الأكثر ألعي  
ي اليوامل بالنسب  لنا لضن كمسلمتُ في ىذه الدرحل  بالتحديد ما ىي أسباب تدىورنا وتقهقرنا الحضاري ؟ وما ى

 الدساعدة في إحداث تغتَ حضاري في ابذاه نهضوي؟ بزرجنا من غياىب الجمود وبراثتُ التاخر.

                                         
  1الدؤسس  الجاميي  للنشر    والتوزيع بتَوت ط . ت/مصباح الصمد اثنولوجيا انثروبولوجيابيار فارنييو. -تورا وجان-فليب لابورت -1

2004 
 10 ص2007 1ت/السييداني منتَ  الدنظم  اليربي  للتًجم  بتَوت ط  مفهوم الثقافة في العلوم الاجتماعية كوش.  دونيس-2

* الدقصود ىنا ليس ان موضوع التغتَ الحضاري ىو حبيس التناول عند الدكررين ابن وابن نبي  بل لان تناولنا اعتصر عليهما  وعليو لم 
 الاخرين خاص  من الدسلمتُ.نسلط الضوء ولم ندكر الدسالعتُ 
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إن البحث في أسباب وعوامل التغتَ الحضاري لم يرن اىتمام الغرب فحسب  بل إن ىذا الأشرال عد طرُح بقوة 
ي حاول تقديم وصف موضوعي لحال ومند عرون عديدة عند الدكررين الإسلاميتُ*  خاص  مع ابن خلدون  والذ

المجتميات اليربي  في عصره  مبينا اليوامل الدتحرم  في ىذه الحال  الحضاري   ولقد جاء مالك من بتٍ بيد ذلك بقرون  
مستكيدا من التًاكم الديرفي الناتج عن التقدم الربتَ في منظوم  الديارف الإنساني  لإعادة إحياء وبيث الدشروع الحضاري 

 ديد  ولضن الآن بصدد القيام بيرض وجيز ومتواضع لأىم أفرار الدكررين في عضايا التغتَ الحضاري.من ج
 ابن خلدون والروح العلمي الجديد. -1

عدم ابن خلدون من خلال مؤلكو الشهتَ"الدقدم "  مشروعا واضح الديالم ليلم جديد  مستحدث الصني   لم 
الأفرار التي أوردىا الكلاسك  الدسلمتُ واليونان من عبلو  وإننا لنجد الرجل عد يسبقو إليو أحد عبل ذلك  غتَ بيض 

نادى إلى إحداث عطيي  ميرفي  )ابستمولوجي ( ومنهجي  مع التًاث الديرفي القديم وتنقيتو من كل ترسبات الديارف غتَ 
السابقون ودعا إلى برطيم الأصنام التي تييق اليلمي   وعد أشار برل وضوح إلى الدغالطات الربتَة التي وعع فيها الدؤرخون 

لظو الديرف  اليلمي  الدوضوعي   كولع النكس بالدبالغ   والتقليد الاعمى  فران ابن خلدون في ذلك ناعدا من الطراز 
مي  في الأول سواء في المجال اليرفي  أو المجال الاجتماعي حيث كان رافضا للظروف الحياتي  التي تييشها المجتميات الإسلا

 تلك الكتًة.
 . مالك بن بني: عقلية نقدية محضة-2

عاش ابن بتٍ جل حياتو في ظل الاستيمار الأجنبي للبلاد الإسلامي  وخاص  بلاده الجزائر  ورغم ذلك فانو 
يرجع حال  التخلف والتقهقر إلى الاستيمار  كنوع من الإبداع الكرري  الذي تغتٌ بو اليديد من الدكررين  بل ارجع لم ُ 

لرمل أسباب تلك الحال  الحضاري  إلى أسباب ذاتي  تتيلق بالكرد الدسلم الذي ساىم في خلق تلك الوضيي  كما سنبتُ 
لاجتماع  حتى نتمرن من تشخيص الحال  وتقديم اليلاج بدا يتناسب لاحقا وعد دعا ىو الآخر إلى إعادة تأسيس علم ا

 مع تلك الحال  الدرضي .
إذن فقد امتاز كلا الدكررين بروح النقد والإبداع  وبذنبا كل تقليد وإتباع  لا ييتمد على روح نقدي  ومنهجي   

 واضح  ودعيق   تساعدنا في برديد الديالم الربرى للمشروع الحضاري.
  الحالة الحضارية للمجتمعات الإسلامية:وصف -3

حتى نرون منصكتُ بتُ الرجلتُ لغب الإشارة إلى أن فارق الزمان بتُ الرجلتُ عد خلق التمايز الذي سنشتَ إليو 
لاحقا حول وصكهما للحال  الحضاري  للمجتميات الإسلامي   وحيث أن مالك بن نبي نكسو أشاد بالدسالع  الجبارة لابن 

الإشارة إلى جوانب التقصتَ فيها  فقد كان ابن خلدون يييش اللحظ  الأولى لبداي  التقهقر والالضطاط  في خلدون مع 
الأولى في جسد متهاوي مند القرون لزاول  بيث الدشروع  )الحركات الإصلاحي  (حتُ كان ابن بتٍ يسجل نكخات الروح

 الحضاري من جديد. 
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ليصبي  " الدكتاح الأساسي لحل جميع الدشاكل التي يطرحها ستَ لقد ابزذ ابن خلدون كما ىو ميروف من"ا
عامل التغتَ الاجتماعي الرئيس في الدنظوم   –اليصبي  –  حيث لؽرن اعتبارىا 1أحداث التاريخ الإسلامي إلى عهده

ي  والثقافي  التي لم الخلدوني   وان كان ابن خلدون عد اىتم بالجانب السياسي بالدرج  الأولى  في مقابل اليوامل الاجتماع
يهملها جمل . بالإضاف  إلى اليوامل الجغرافي  وتأثتَىا على طبائع اليمران وسلوكات الناس  وعد يرجع ىذا باعتقادنا إلى 

 الكتًة التي كان يييش فيها ابن خلدون التي ىي فتًة صراعات سياسي  وعسرري  بتُ دويلات عديدة وملوك متنافستُ.
إلى مظاىر الذل والانقياد  التي تؤثر في الأخلاق والخصال الحميدة  لان الأفيال لابد من  وعد أشار ابن خلدون

عود أثارىا على النكس  فأفيال الختَ تيود بآثار الختَ والذكاء وأفيال الشر والكسق تيود بضد ذلك  فتتمرن وتتًسخ إن 
خلق الدذل 2سبقت وترررت سباب الأولى التي بذيل دول تنهار ولرتميات واليجز والانقياد من الأ . إذن فقد كان ُ

 تنحل  ولن تقوم الدول  بيد ذلك إلا بيرس تلك الأخلاق  وكذا حال الحضارة.
وإلي جانب البيد الأخلاعي يشتَ ابن خلدون إلى عضايا أخرى تؤثر في الحال  الحضاري  للمجتمع  كقضي  الظلم 

حيث يقول: "إن الظلم لسرب لليمران  وإن عائدة الخراب في حيث يرى فيو ابن خلدون مؤشر على خراب اليمران  
  وإن ظهور الحجاب  بالنسب  لابن خلدون لدؤشر على وجود الظلم داخل الدول  3اليمران على الدول  بالكساد والانتقاص"

 إلي جانب أمور ذات بيد اعتصادي لم يهملها ابن خلدون في تشخيصو لحال  المجتميات في تلك الكتًة.
وأما عن عضي  التقليد ورغم ورودىا في فصل عصتَ من مقدم  ابن خلدون إلا أنها كادت أن ترون لوحدىا عانون 

فالدغلوب مولع أبدا بالإعتداء بالغالب في شياره وزيو  اجتماعي حتمي  يكسر الرثتَ من الظواىر والأمراض الاجتماعي ."
الاجتماعي الناتج عن حال  سياسي   بأن  -دون ىذا الدوعف النكسي . ويكسر لنا ابن خل4ولضلتو وسائر أحوالو وعوائده"

النكس تيتقد الرمال فمن غلبها وانقادت إليو  وترى فيو غلب طبييي  إلظا لرمال الغالب  وىذه مغالط  كبتَة حسب 
شاط وأعمال ابن خلدون  لأن الأصل في ذلك ييود لدا أنتحلو الغالب من اليوائد والدذاىب  بديتٍ بدا عدمو من ن

 وسلوكيات جيلتو لؽلك عوة البناء  والتيمتَ وعوة الغلب  والسيطرة.
وإن ىذه الكررة الأختَة لصدىا أكثر نضجا وتطور مع الدكرر مالك ابن نبي  الذي حاول تشخيص الحال  الدرضي  

يروف عند مالك بن نبي أن أو الكئات الاجتماعي  الدنيا  وم برل تكاصيلها وعلى جميع الدستويات  سواء عند النخب  
فتًة التدىور الحضاري إلظا تنطلق منذ زوال دول  الدوحدين  رغم أن إرىاصاتها عد بدأت عبل ذلك  وعد عبر عن حال  
الكرر في عصر ما بيد التحضر بقولو: "عندما يرون الكرر الإسلامي عي حال  أفول فإنو يغرق في التصوف والدبهم 

 .5في النزع  إلي التقليد الأعمى وفي الإعجاب بأشياء الغرب"والدشوش  وفي عدم الدع  و 

                                         
  12 صمعالم نظرية خلدونية في التاريخ الإسلاميي :العصبية والدولة الجابري لزمد عابد.-1
 403  دار الكرر  بتَوت  صالمقدمةعبد الرحمن بن خلدون. -2
 291نكس الدرجع ص-3
 159نكس الدرجع ص -4
 15  صanep  2005شورات  ت/ لزمد عبد اليظيم علي منمشكلة الأفكاربن نبي مالك. -5
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ىنا نلاحظ التقارب بتُ الدكررين في موضوع التقليد والذي ييتٍ من جه  التشبث بخرافات الداضي وعاداتو 
في البالي   ومن جه  أخرى استيارة أفرار وأدوات لرتميات أخرى ييتقد فيها التطور والتقدم  وعد عبر مالك بن نبي 

موعع أخر عن حال الدسلمتُ بقولو:" الدسلمون الآن فقدوا اتصالذم بالنماذج الدثالي  الخاص  بيالدهم الثقافي الأصيل ولم 
يتمرنوا بيد من إعام  الاتصال الحقيقي مع عالم أوروبا الثقافي كما فيلت اليابان مثلا  وأننا اليوم نياني من ىذا 

 .1الدرتسب "الالطكاض الدزدوج للقيم الأصلي  و 
 إمكانية إحداث التغيير الحضاري: الإمكان الحضاري والإرادة الحضارية-4

إن الحديث عن إمراني  التغيتَ الحضاري والانتقال من الحال  الحضاري  الدتدىورة  إلى حال  حضاري  أخرى مشرع  
ن الأزم  عد استوطنتهما ميا  وجدير بنا ليستدعي خطابا ثنائي الابذاه  يتجو إلى القلب تارة والى اليقل تارة أخرى  لا

أن نوضح كما بينت لستلف الأبحاث والدراسات أن حال  التكاوت ىذه ليست خاضي  لحتمي  طبييي   متيلق  بأسباب 
فطري  كما توىم أنصار التطوري  الاجتماعي   إلظا ىي متيلق  بأسباب اجتماعي  وثقافي   ونابذ  عن إرادة نكسي   فقد 

خلدون في مقدمتو إلى أن التكاوت في التيليم ليس تكاوتا في الحقيق  الإنساني  كما يظنو اليامي " فلما امتلأ  أشار ابن
الحضري من الصنائع وملراتها وحسن تيلمها  ظن كل من عصر عن تلك الدلرات أنها لرمال في عقلو  وان نكوس أىل 

نا لصد من أىل البدو من ىو في اعلي رتب  من الكهم والرمال وليس كذلك  فا 2البدو عاصرة بكطرتها وجبلتها عن فطرتو
  وفي ىذا دليل على عدرة البدوي على التيلم والتكوق واكتساب الصنائع  وىي دعوة لبيث الذمم 3في عقلو وفطرتو"

 وإيقاظ الإرادات من اجل إحداث التغيتَ الحضاري وتأسيس الدول.
مل الزمن ألعي  عصوى  فالأمر متيلق بتياعب الأجيال  وذىاب الجيل وفي حديثو عن التغيتَ ييطي ابن خلدون عا

 الذي تطبع على أخلاق الذل والرسل  ولرئ جيل أخر تنبيث منو روح التحدي والإعدام.
وأما بالنسب  لدالك بن نبي ورغم سوداوي  الأوضاع وعسوة الأحوال في مرحل  ما بحد التحضر  حيث انقلب سلم 

  فانو يتًك الأمل 4وفقدت الروح الحضاري   و" الروح وحدىا تتيح للإنساني  أن تنهض وتتقدم" القيم وضيكت الذمم 
عائما في إعادة النهوض من جديد بيد توفتَ الأسباب الدوضوعي   وعبل ذلك علينا أن ندرك موعع الضيف  فالدرض عبل 

 .5اق الضمتَأن يرون اجتماعي فهو نكسي أولا  يرمن في علاع  الكررة بالشئ في أعم
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 * أسبقية النفسي على الاجتماعي: 
حسب بن نبي فلا لؽرن الحديث عن النمو الاعتصادي ولا التحسن الاجتماعي والرعي  دون التطرق إلى التغيتَ 

يع أن   فإذا تغتَت نظرتنا للواعع نستط1النكسي منطلقا من الآي  القرآني " إن الله لا يغتَ ما بقوم حتى يغتَوا ما بأنكسهم"
 نغتَ ىذا الواعع  لذلك كان أعظم الجهاد جهاد النكس مادامت ىذه النكس عابل  للتغتَ  فالتغيتَ الحضاري وارد الحدوث.

 معوقات التغيير الحضاري: -5
عند ابن خلدون إن التقهقر والانتراس الحضاري مرتبط بسلوكيات الأفراد وطبائيهم  وىو حاصل لانتقال وبرول 

إلى طبائع الحضارة  "فأما الجيل الثالث فينسون عهد البداوة والخشون  كاْن لم ترن ويكقدون حلاوة اليز طبائع البداوة 
فيتجو أفراد ىذا الجيل إلى حياة التًف والإسراف  ويبتيدون عن روح اليصبي   و"  .2واليصبي ...وتسقط اليصبي  بالجمل 

. وىي عنده 3عليها في تكستَ حوادث التاريخ الإسلامي كلو"شان اليصبي  عند ابن خلدون خطتَ للغاي   حيث ييتمد 
مكتاح حل جل مشاكل المجتميات الإسلامي   حيث تيتبر الحبل الدتتُ الذي يربط بتُ الأفراد ولغيل منهم كيان اجتماعي 

 متماسك.
لك  وىي فذىاب اليصبي  وتبدل طبائع الناس وانغماسهم في التًف وحصول الدذل  كلها من عوائق حصول الد

أسباب فيها البيد النكسي والاجتماعي والاعتصادي  إلى جانب اليامل الجغرافي الذي ييتبر عند ابن خلدون من 
الأسباب الدؤثرة في عدرة الأمم على بناء الحضارة وتطويرىا  وانو لقول مبالغ فيو  وربدا كان الأمر صادعا في عصره  أما 

التريف مع الطبيي  والتأثتَ فيها  حتى أصبح لؼشى على الطبيي  منو) الدشاكل  الآن فقد أصبح الإنسان أكثر عدرة على
 البيئ  النابذ  عن التصنيع(. 

إما إذا ترلمنا عن مالك بن نبي الذي عايش عهود الاستيمار الدظلم  فانو لم يتجو إلى الإجابات السهل  الجاىزة 
نيم عد مارس الاستيمار دورا سلبيا  -إلى الظاىرة الاستيماري  والدتسرع   التي ترجع كل أسباب فشلنا في صناع  حضارة

ولرنو ليس اليامل الأساسي والوحيد  والذي نترئ عليو ونتحجب بو كلما  -في خلق وضيي  الالضطاط والتدىور تلك
أنها تييش  كان الحديث عن أسباب تقهقرنا وبزلكنا أو تأخرنا  مستدلا بحال  اليمن التي رغم بيدىا عن الاستيمار إلا

التخلف على جميع الأصيدة  وعد لخص بن نبي ىذا الدور السلبي للمستيمر في مكهوم "ميامل الاستيمار"  حيث كان 
يشتَ من خلالو إلى" أن الددرس  الاستيماري  لم ترن تهتم بنشر عناصر الثقاف  الأوروبي  بقدر ما بررص على توزيع 

  فالاستيمار الكرنسي عد حاول فيلا نشر الثقاف  في الجزائر من 4للاعتصاد الأوروبي"نكاياتها التي بذيل من الدستيمَر عبدا 
خلال ما أنشئو من مدارس  ولرن كان لزتواىا التيليمي والقيمي والأخلاعي بييد عن الواعع الثقافي الخاص بهذا المجتمع  

 تابي  وخاضي  لسيدىا الأوروبي. وانو كان يهدف أساسا إلى خلق شخصي  منزوع  الجذور عاري  الأغصان ترون
                                         

 من سورة الرعد11من الآي  رعم جزء  -1
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 133الجابري لزمد عابد  نكس الدرجع ص -3
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إذن عد ذىب مالك بن نبي إلى ابيد من الدظاىر الخادع  التي ىي في الأصل نتائج وليست أسباب  فالسبب 
الحقيقي الذي يسيطر على مرحل  ما بيد التحضر ىو حال  نكسي  نتجت عنها أوضاع اعتصادي   سياسي   اجتماعي   

و "القابلي  للاستيمار"  فرون الدسلم غتَ حائز على جميع الوسائل التي يريدىا لتنمي  تتجسد ىذه الحال  فيما أطلق علي
شخصيتو  وبرقيق مواىبو  ذلك ىو الاستيمار وأما أن لا يكرر الدسلم في استخدام ما برت يده من وسائل استخداما 

  وان لا يستخدم وعتو في ىذا السبيل مؤثرا وفيالا  وفي بذل أعصى الجهد لتَفع مستوى حياتو  حتى بالوسائل اليارض 
لحظ  إفقاره وبرويلو كما مهملا  يركل لصاح الإدارة الاستيماري   فتلك ىي عابلي  -على اليرس–فيستسلم 
. إذن فالقابلي  للاستيمار ىي عدم القدرة على التكرتَ  وعدم القدرة على اليمل  وعدم القدرة على 1الاستيمار

 عراض الدرضي  كلها منتشرة في الوعت الحالي في المجتميات الإسلامي   وفي حدودىا القصوى.استخدام الوعت  وىذه الأ
لقد تولدت عن ىذه الحال  النكسي  التي تييشها لرتمياتنا مواعف اجتماعي  وعيم ثقافي  وسلوكات اعتصادي  

 متيددة  لؽرن إلغازىا فيما يلي:
ييتٍ ذلك ببساط  أن الإنسان الدسلم لا يرى القيم  إلا في الأشياء  لذلك تراه يلجا  الاتجاه نحو الشيئية: -أ

إلى اعتناء كل الأشياء التي بستد إليها يداه  دون حاج  لزددة " وىذه الحال  عد تتولد عن حال  الحرمان كما الحال في 
  إنها حال  الترديس  وعد بردث ابن 2ت الأوربي "لرتميات اليالم الثالث  وتتولد كذلك في حال  الغتٌ  كما في المجتميا

خلدون عن الشيئي  دون تسميتها حتُ ترلم عن جيل التًف والانغماس في الدلذات في أخر الدول   وتيد ىده الظاىرة 
 الآن من مشرلات غياب ما يسمى بثقاف  الاستهلاك.

ظهر دون الجوىر  في ابسط صورىا اْن وىي حال  أخرى من حالات الاىتمام بالد الاتجاه نحو التكميم: -ب
نساْل الكرد  كم أكلت وليس ماذا أكلت؟  وفي اعقد صورىا أن يؤلف كاتب ما كتابا ويقول فيو كذا صكح  وصكح  
متباىي بيدد الصكحات  دون مضمونها  ومن صور ىذه الظاىرة كذلك أن ننبهر بيدد الناجحتُ في البرالوريا ولا ننظر 

لا نقلص من عيم  الرمي  إذا كانت مرفق  النوعي  حتى لا تكسر عملي  الترميم دائما بالسلبي  (   في النوعي  ) وىنا
وميروف أن بن نبي عد شبو المجتمع بالرائن الحي) الإنسان( من خلال أعماره وعال بان المجتميات تنتقل من عمر 

والأشخاص دون الأفرار ىي لرتميات غتَ  الأشياء إلى عمر الأشخاص ثم إلى عمر الأفرار  والتي تهتم بالأشياء
 ناضج  بيد  ولن تستطيع برقيق الحضارة عند ىذه الدرحل  من دورتها الحياتي .

أن من أسباب فشل الحرك  الإصلاحي  في الجزائر وخاص  بيد الدؤبسر  ييتقد بن نبيتقديس الأشخاص:  -ج
ييطى لبيض الأشخاص ىال  من خوضها في مستنقع السياس  والصرارىا ورا 1936الإسلامي في  ء فررة الزعيم  حيث ُ

يسمع إلا لقولذم  فتغيب الأفرار  القداس   ويتصور كأنهم أبطال منقذين  ىذه الحال  بذيل منهم أصنام تيبد  ولا ُ
 .3وتنطكئ  يقول بن نبي" عندما تغيب الكررة يبزغ الصنم"

                                         
 96نكس الدرجع  ص - -1
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"اليصبي " الدكهوم الأساسي الذي تقوم عليو نظريتو  عد اشرنا سابقا بان ابن خلدون عد جيل من الفردانية: -د
في الاجتماع الإنساني  وفيلا فالمجتميات اليربي  كان تستَ وفق لظط اليصبي  لأنها ظلت وحدىا الرابط  الوثيق  التي توحد 

تو التارلؼي  كما يقول الرجال وبذمع عوتهم وتوحد إرادتهم  غتَ أن ىذه الرابط  لم ترن كافي  لتأىيل لرتمع ما  ليؤدي رسال
بن نبي  وعد دعا الإسلام إلى الوحدة والتزام الجماع   غتَ أن الواعع الآن غتَ ذلك حيث  نرى أفرادا بذميهم عراب  الدم 
ولا بذميهم "عراب  اجتماعي " إن صح التيبتَ  وىذا ما ينيرس سلبا على نسيج اليلاعات الاجتماعي  بتُ الأفراد 

 .1لرتمع أصابت فيو لزن الزمن شبر  علاعاتو الاجتماعي  سيواجو عطيا سيئات الروح الانكرادي " وبساسك المجتمع"وكل
التي فيها يرون التلاعح الثقافي بتُ  ىنا عائم على مبادئ عملي  التثاعف وليس الحالالاستعارة والتقليد:  -ه

لستلف الثقافات  فتأخذ كل ثقاف  من الأخرى وتيُطي  إلظا الأمر ىنا وفي ىذه الدرحل  التارلؼي  من حياة المجتميات 
ف  الإسلامي  عائما على حال  من الاستلاب الثقافي  بذيل من ثقافتنا الدهيمن عليها مصبا للأفرار الديت  القادم  من الثقا

 الغربي  دون بسحيص ولا غربل . 
 مراحل التغيير الحضاري:-6
وما دعوة ابن خلدون لتأسيس علم جديد يدرس أحوال اليمران البشري  التأسيس المعرفي للتغيير: -أ

وعوارضو  إلا نتيج  لوجود دواعي عديدة  ألعها الحال  الحضاري  التي كانت تييشها المجتميات الإسلامي   فرأى ضرورة 
لوجوده  وعد سار بن نبي على نهجو حتُ دعا إلى تأسيس علم اجتماع تطبيقي يرون الدوجو الأساسي ليملي  التغيتَ 
الحضاري  فييطيها الدرجيي  والدنهجي  ويرشدىا إلى الأدوات والوسائل  وىذا اليلم لغب أن لا ينكصل عن جهاز 

 :2التخطيط لدول  الاستقلال  ويقوم على مبدأين
 سياس  تتكق ووسائلنا الدتاح .أن نتبع  - أ

 أن نوجد بأنكسنا وسائل سياستنا. - ب
حيث الدبدأ الأول يسمح لنا بالتيامل مع الوسائل الأولي  الدتاح  أمامنا  وىى الإنسان والتًاب والوعت  وبذنب 

اني من برويل ىذه الوسائل الارتباط بالغتَ وحصول التبيي  إليهم  فنصكي وجداننا من القابلي  للاستيمار  ولؽرننا الدبدأ الث
الأولي  إلى وسائل أكمل ترون نتيجتها إلغاء الاستيمار وتصكيتو  ثم إننا لصد بن نبي عد ألح على مبدأ اليلم عبل اليمل  
بسرن من تغيتَ نكسي  الإنسان الدسلم  وحري بنا  فما فشل الإصلاح سابقا إلا لأنو لم يرن عائما على نظري  في الثقاف  ُ

 نتساءل عن صاحب ىذا الدور  إن النخب  الدثقك  دون شك  ىي التي لغب أن بسارس ىذا التأسيس الديرفي. الآن أن
ولدا كان ابن خلدون يضع اللبنات الأولى ليلم الاجتماع توعف مطولا مع علم التاريخ  وما  دور النخبة: -ب

الواعيي  بداضي الأمم والمجتميات  والداضي عنده عبر استوعكو إلا الضراف الدؤرختُ وضيكهم في تقديم الديارف الدوضوعي  و 
يبتٌ من خلال التمين فيها الحاضر وُلؼطط للمستقبل  فقدم نقدا لاذعا ولرنو بناءا للمؤرختُ السابقتُ ولدن  وبذارب ُ

                                         
 47ص2002  دار الكرر الدياصر)بتَوت(  دار الكرر)دمشق(  بين الرشاد والتيومالك.  بن نبي -1
 98  نكس الدرجع  صوجهة العالم الإسلاميبن نبي مالك.  -2
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بالدثال  جاء بيدىم"ثم لم يأت من بيد ىؤلاء إلا مقلد  وبليد الطبع أو متبلد ينسج على ذلك الدنوال...ولػتذي منو 
  ثم دعاىم إلى إتباع طرائق ومناىج أكثر موضوعي  تيطي كتاباتهم الدع  1ويذىل عما أحالتو الأيام من الأحوال"

 والحيادي   وتسمح بكهم الواعع الاجتماعي وظواىره الاعتيادي .
ضاري   فقد وجو وأما موضوع النخب  عند بن نبي فذو ألعي  كبرى  لأنو يرتبط بالأفرار وىي جوىر الدشرل  الح

الرثتَ من الرسائل لدكرري المجتميات الإسلامي  وخاص  الدقلدين منهم  "فان ىؤلاء الدقلدين الدستًسلتُ في تقليد غتَىم 
ليس لديهم فررة عن ابترار الغتَ)كيف؟(  ولا عن دوافع ىذا الابترار)لداذا؟(  ولا عن تراليكو  فضلا عن أنهم 

. فإذا كان تقليد اليامي يرون للوسائل والأشياء  فان تقليد اليالم 2وافيهم الخاص "عاجزين عن أن يبترروا بحسب د
يرون في الأفرار وذلك اخطر  خاص  إذا وعع ىؤلاء في فخ الكاعلي   فينبهروا بكيالي  الأفرار دون النظر في صدعها  

ا ليملي  الترييف مع الواعع الثقافي الجديد  فرل ودون التمين في أبيادىا الزمني  والدراني   فتًاىم يتناعلونها دون إخضاعه
 ثقافي خاص.-فررة ىي وليدة لواعع سوسيو

ولشا سبق نلاحظ أن تقليد النخب  نوعان: تقليد يتجاوز تأثتَ الزمان وتقليد يتجاىل اختلاف الدران  ويرون 
عبيل الاستقلا ل وبيده  لشا احدث ما يسمى ازدواجي  الدوعف أكثر تياس  إذا اجتمع الاثنان  وىذا ما حدث في الجزائر ُ

فالبيض لم لػالكهم التوفيق في إعادة ربط الروح الجزائري  بأثر لسلف الصالح لكقدان الصل   -بل ىي الانقسامي  -النخب 
الحقيقي  مع لظاذجهم الدثالي   والبيض الآخر لم يتمرن من توثيق الصل  مع الحضارة الغربي  ليدم توفر الكهم الدعيق 

 .3لروحها اليملي 
ىذا التصدع الذي أصاب النخب  على الدستوى اللغوي أولا وعلى مستوى الأفرار والقيم ثانيا  كان عميقا جدا  
امتد تأثتَه إلى جميع الدستويات الاجتماعي   فلم نيد نرى لطبتان فحسب بل لرتميان  الأول لؽثل القيم التقليدي  لأنو 

د أن يصنع التاريخ انطلاعا من لحظ  الصكر  يتصنع عيم الحاضر والدستقبل  فأصبحنا أمام متجو إلى الداضي  والثاني يري
 وضيي  "لا تيايش فرري" بتُ الأفرار الدطبوع  للكريق الأول والأفرار الدوضوع  للكريق الثاني.

يردم ىذا التصدع بتُ النخب الدنقسم  من خلال الح وار  والبحث في فلإحداث التغيتَ الحضاري الدأمول لغب أن ُ
القواسم الدشتًك   فتتشرل انتلجنسيا عضوي  برمل طموحات ولعوم مواطنيها  وترون لذا روح الدبادرة لإعادة بيث ىذا 

 الدشروع.
 آليات التغيير الحضاري: -7

في جاء الكصل الخامس من الباب الثالث من الرتاب الأول من مقدم  ابن خلدون برت عنوان:  مرجعيتو: :أولا
  حيث ارجع ابن خلدون السبب أن الدعوة الديني  تزيد الدول  في أصلها عوة على عوة اليصبي  التي كانت لذا من عددىا

يذىب بيض الصكات الخالق  للكُرع  مثل التحاسد  التنافس  الأناني   في ذلك إلى الوازع الديتٍ) الأخلاعي( الذي ُ
                                         

 18عبد الرحمن بن خلدون. نكس الدرجع  ص-1
 8  نكس الدرجع  صمشكلة الأفكار بن نبي مالك.-2
 103نكس الدرجع  ص -3
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عاعدة للقوة والغلب   وبرقيق الوجه  الواحدة  وحصول الاجتماع الدؤسس وغتَىا  وكلها تنافي الروح الجماعي  التي ىي 
 للدول .

وعند مالك بن نبي فان من أسباب فشل بيض المحاولات الإصلاحي  السابق  عدم وجود مرجيي  واضح   فلم 
كما أن الحداثيون يتجو كل طرف إلى مصدر إلذامو الحق  فالاصطلاحيون لم يتجهوا إلى أصول الكرر الإسلامي الصافي   

لم ييمدوا إلى أصول الكرر الغربي الحقيقي   إذن فلا لؽرن برقيق التغيتَ الحضاري دون الاستناد إلى مرجيي  ديني  
وأخلاعي  واضح  لأنها أساس خلق الظاىرة الاجتماعي   حيث يقول في كتابو شروط النهض :" إن الرلم  لدن لروح 

 خلق الظاىرة الاجتماعي   فهي ذات وعع في ضمتَ الكرد شديد  إذ تدخل إلى القدس  إنها تساىم إلى حد بييد في
 .1سويداء علبو  فتستقر ميانيها فيو لتحولو إلى إنسان ذو مبدأ ورسال "

 :: تحريك الطاقة الحيوية وتكييف الأفكارثانيا
ع  الحيوي   وبتحريك تلك تبدأ نقط  التغيتَ عند مالك بن نبي من اللحظ  التي نستطيع فيها التحرم في الطا

الطاع  نتمرن من توظيف الدصادر الأولي  لأي حضارة إنساني  )الإنسان  التًاب  الوعت(  وىي وسائل متاح  لجميع 
المجتميات  وجب الانطلاق منها  والطاع  الحيوي  في ديناميريتها التارلؼي  تشبو بساما حركي  اليصبي  عند ابن خلدون  

في منحتٌ ذو ثلاث مراحل  يبدأ من نقط  الصكر ) نقط  بزوغ الكررة الحضاري ( ليأخذ منحى  رسمها مالك بن نبي
حيث الروح ىي التي تدعم اليقل الذي ىو وسيل  اليلم  -اليامل الضروري لصناع  الحضرة-تصاعدي نتيج  لقوة الروح

  )ميرك  صكتُ( ثم تأتي الدرحل  الثاني  حيث ىجري37الأولى  ىذه الدرحل  تبدأ مع بداي  البيث  المحمدي  إلى غاي  سن  
لػدث استقرار في الطاع  الحيوي   وىي مرحل  يسيطر فيها اليقل  ثم بيد ذلك يبدأ الدنحتٌ في التناعص والابذاه لضو 

طور اللحظ  صكر من جديد  فيها يبدأ توجيو الواعع الاجتماعي من عبل الغرائز ويبدأ إشياع الروح واليقل في الانطكاء)
 زوال الدول  عند ابن خلدون(.

والدورة السابق  بسثل كذلك دورة "ترييف الأفرار"  حيث يرون الترييف في الدرحل  الأولى في الذروة ثم يبدأ في 
التناعص تدرلغيا عندما تستبدل الأفرار الأصيل  بأفرار أخرى مرتسب   حيث أن عدرة اى فررة على التريف بزتلف 

نكس المجتمع من مرحل  تارلؼي  لأخرى  ومادامت الحضارة عند مالك بن نبي ىي إنتاج فررة حي   من لرتمع لأخر  وفي
تطبع على لرتمع ما بيد التحضر الدفي  التي بذيلو يدخل التاريخ  فريف لؽرننا إنتاج ىذه الكررة التي بذيلنا نيود إلى 

سد فيو جوىر الحضارة؟ وما علاع  ىذه الكررة بيالم مسار التاريخ؟ وما طبييتها؟ وكيف لضولذا إلى واعع اجتماعي لص
 الأشخاص وعالم الأشياء؟.

يقول مالك بن نبي بوجود لظاذج فرري  أساسي   ترون مطبوع  في  الأفكار المطبوعة والأفكار الموضوعة: -أ
ط ارتباطا وثيقا وجدان كل فرد  تنتقل من جيل إلى جيل  فهي لا بزتص بجيل دون أخر  ىذه الأفرار الدطبوع  ترتب

وىي التي تيمل على ترييف الطاع  الحيوي  في الدرحل   -مصدرىا ديتٍ بالضرورة-بدصدرىا  وتستمد عوتها من عوتو 
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الحضاري  الأولى  ويوجد نوع أخر من الأفرار تسمى الأفرار الدوضوع   التي توجو النشاط الإنساني حسب أيسر الطرق 
 .1والدناىج التقني 

تيطي الخصوصي  الثقافي  وبذيل كل لرتمع لؽتاز بواعع ثقافي خاص  ىذا التصور  الدطبوع وأن الأفرار  ىي التي ُ
. "ruth Benidectلدالك بن نبي يقتًب من نظري  الألظاط الثقافي  ليالد  الانثروبولوجيا الأمريري  "روث بنيديرت 

لثقافي خاص  أثناء استيارة أفرار وعيم ثقافي  من واعع ىذه الخصوصي  لغب أن تراعى عند كل لزاول  لإحياء ركود الواعع ا
 ثقافي آخر ضمن ما يسمى عملي  التثاعف.

إذن فان كل لزاول  لإحداث تغيتَ حضاري لتتطلب حذرا شديدا  لأنها عملي  ميقدة وشامل   تشمل عناصر 
الدوروث  من عصر  من أفراره الديت  مادي  وأخرى لامادي )أخلاق وعيم وعواطف(  تنطلق أولا من تنقي  الواعع الثقافي

الالضطاط الحضاري  الدسيطرة على ضمتَ مسلم ما بيد مرحل  الدوحدين  ثم برصينو من الأفرار القاتل  الدستوردة من واعع 
 ثقافي آخر لا ندرك جوىره ولا مالاتو.

الكررة دون الرجوع إلى أصالتها ثم يدعونا مالك بن نبي أن لظيز نتُ صدق الأفرار وفياليتها فلا ننبهر بكاعلي  
وصدعها  وصدق الأفرار ىي صك  ذاتي  وعيني  مستقل  عن التاريخ عنده  وىي كذلك مستقل  عن الواعع الاجتماعي  
أما الكاعلي  فتًتبط بياملي الزمان والدران  وىنا ينبهنا مالك بن نبي إلى أن الواعع الثقافي للحضارة الأوربي   خاص  في 

ستيماري لػمل وجهان  وجو يتجو إلى أخلاعياتها الخاص   ووجو ينظر إلى الدنيا ولا ييتٍ بشيء آخر سوى نظامها الا
 الكاعلي   وللأسف أن مثقكينا لا يروا إلا وجها واحدا  لشا ساعد على تسرب الأفرار القاتل  إلى واعينا الثقافي.

 شبكة العلاقات الاجتماعية ودورىا في خلق التوازن: -ب
عالم الأفرار عند مالك بن نبي ليس مستقلا يسبح في فضاء خاص  يسهل التحرم فيو وتوجيهو  إلظا ىو في إن 

حال  من الصراع مع عالدتُ آخرين  لعا عالم الأشخاص وعالم الأشياء  كل عالم منهم يريد أن يكرض منطقو الخاص  وان 
تمع  وصمام الأمان لتوازن ىذه اليلاع  ىو شبر  اختلاف موازين القوى يؤدي إلى خلل اجتماعي أساسي داخل المج

اليلاعات الاجتماعي   حيث ترمن لزوري  شبر  اليلاعات الاجتماعي  في أنها تشرل القاعدة التي بسرن مصادر الكيل 
 الإنساني الثلاث  من اليمل والتأثتَ في صناع  التاريخ.

تًن أو مشروط بددى اكتمال وعوة ىذه الشبر  من وأن أول عمل يؤديو لرتمع ميتُ في طريق تغيتَ أحوالو مق
  وإذا عدنا إلى 2اليلاعات  "فشبر  اليلاعات الاجتماعي  ىي اليمل التارلؼي الأول الذي يقوم بو المجتمع ساع  ميلاده"

الدسجد الذي التاريخ الإسلامي لصد أن أول عمل عام بو الرسول صلى الله عليو وسلم لحظ  دخولو الددين  الدنورة بيد بناء 
ييتبر من أىم الدؤسسات الاجتماعي   ىو الدؤاخاة بتُ الدهاجرين والأنصار  وىذا ما يسر للمجتمع الإسلامي أن يضع 

 عطار الحضارة على سر  التاريخ برل عوة وعزم وإدارة وحسن تدبتَ.
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 :خاتمة
تباعدين زمانيا  ومتقاربتُ نظريا وفي ختام ىذا الدقال الدتواضع الذي حاولنا من خلالو الاعتًاب من تصورين م

ومنهجيا  حاولا بذاوز منظوم  ميرفي  ميزتها الركود والتقليد  واستتَاد الأفرار  إلى لزاول  بيث منظوم  أخرى عائم  على 
التجديد الكرري  ومستندة إلى مبادئ نظري  أصيل  وعواعد منهجي  مضبوط   فواجب إذن التنويو بهذا المحاولات وغتَىا  

 إعادة دراستها برل روي   وروح نقد.و 
وعد حاول كل من ابن خلدون ومالك بن نبي وضع عطيي  ابستميولوجي  مع لستلف التصورات الدغلوط  حول 
الواعع الاجتماعي للمجتميات الإسلامي   سواء الدبني  على عواعد بذريدي  لرردة عن ىذا الواعع  أو الدوروث  عن طرق 

ي   أو حتى الدستنبط  من فلسكات وضيي  لا تراعي الخصوصيات الثقافي  والاجتماعي   وعد اعتنع تكرتَ تقليدي  أو خراف
الدكرران أن أي لزاول  لإصلاح ىذا الواعع متجاوزة الإصلاح الديرفي ىي لزاول  فاشل  من الأساس لان ميرف  الداء ىي 

 شرطا لازما لوصف الدواء.
المجتمع في مسلك عد تم سلرو من احد المجتميات نتوىم فيو لصاحنا   وليس الإصلاح عند بن نبي أن نضع عطار

كما ىم عد لصحو فيو  آو اعتقدنا لصاحهم  إلظا التغيتَ الحضاري ييتٍ أننا نكتح دربا جديدا خاصا  متريكا مع ما لظلك 
ون الانطلاع  في من موروث ثقافي وعقائدي وعلائقي) شبر  علاعات اجتماعي  ذات خصوصي  بسيزنا عن غتَنا(  تر

ىذا الدرب الدتجدد بيد أن لصيب على أىم سؤالتُ: لداذا نربد التغيتَ؟ فنبحث عن الأسباب التي تدفينا للتغيتَ  والسؤال 
الثاني كيف يرون التغيتَ وىل اننا نغتَ لضن بذواتنا ما نريد تغيتَه ؟ أم ننتظر تغيتَ اضطراري ومالو المجهول ؟ وىنا 

 لوسائل التي لػدث بواسطتها التغيتَ.نستوضح الأدوات وا
ولا بد أن يراعي كل تغيتَ حضاري بالضرورة الإصلاح الديتٍ  بالرجوع إلى منابع الإسلام الصافي   وأفراره 
الصادع  والكيال  في عصر البيث  والخلاف  الإسلامي  الراشدة  واليرب كما عال ابن خلدون لن لػصل لذم الدلك إلا 

بدا برملو من بيد غيبي أخروي وبيد اجتماعي دنيويي ولغب كذلك أن نتجاوز فررة الحق إلى فررة  بالكررة الديني  
الواجب  مبتيدين عن سلبيات فلسك  التنوير الغربي   وان ننتقل من مرحل  اليلم إلى مرحل  اليمل  حتى لا نرون كالحمتَ 

 التي برمل أسكارا.
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