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 التغيير الحضاري من منظور المفكر الجزائري مالك بن نبي
 

 د. عبد الرحمان تركي
 قسم اللغة العربية وآدابها جامعة الوادي

 

 الملخص: 
انتهج مالك بن نبي منهجا واقعيا اجتماعيا في فلسفتو وفكره حوؿ التغينً الحضاري، حيث انطلق في تأملاتو 

العربية والإسلامية، والتي تتجلى فيها كل الصعوبات والتحديات التي تواجو التغينً، رغم وأبحاثو وكتاباتو من المجتمعات 
امتلاكها منظومة عقائدية وأخلاقية وفقهية مقتبسة من الوحي الإلذي، تضمن لذا التقدـ والسعادة في الدارين إف ىي 

 التزمت بدبادئها وسارت في ضوء ىديها.
لتجارب التي عاشها على امتداد عقود من القرف العشرين، وجعلها شواىد وأمثلة كما استفاد ابن نبي من العلوـ وا

 لتأملاتو، وأخذ بها على سبيل الاستدلاؿ ليقارنها بوقائع التاريخ وخاصة التاريخ الإسلامي.
مريكية( واطلّع على الثقافة الغربية على أسسها وأىدافها، لشا جعلو يقارف بنٌ المجتمعات الغربية )الأوربية والأ

كشفت لو   -التي قامت كذلك على التجربة الديدانية والدلاحظة الدباشرة  -والمجتمعات العربية والإسلامية، ىذه الدقارنة 
 وعدـ استفادتو من منجزاتها وتقنياتها.  عن أسباب بزلّف العالم الإسلامي وسوء موقفو ابّذاه الحضارة الغربية الدتطورة

إِفَّ اللّوَ لَا يػُغَيػِّرُ مَا بِقَوٍْـ حَتََّّ يػُغَيػِّرُواْ مَا الابذاه النفسي والاجتماعي في تفسنًه لقولو تعالى: )وأكدّ ابن نبي على 
حيث رأى أنو دعوة إلى تغينً الإنساف من أجل تغينً بصاعتو، لأف الإنساف ىو أساس التغينً وىدفو، كما ، (1)(بأِنَػْفُسِهِمْ 

 .(2)نً ما بالنفس، فإذا تغنًت نفس الإنػساف تغيػر لزيطو وتغنًت حياتو وأمتو رأى أنو دعوة إلى البدء بتغي
فالتغينً الاجتماعي كما يرى لا لؼضع لقواننٌ سحرية مبهمة لرهولة الأسباب وإلظا لؼضع لتغينً النفوس، ويضرب 

يػتخلص الإنساف من ىذه الحتمية بإلغاء لذذا مثلا بقانوف الجاذبية الذي طالدا قيّد الإنساف بحتمية التنقل برا أو بحرا ولم 
 .(3) القانوف ولكن بالتصرؼ مع شروطو الأزلية بػوسائل جديدة بذعلو يعبر القارات والفضاء كما يفعل اليوـ

في ىذه الدداخلة لضلل رؤية ابن نبي للتغينً الحضاري، ونقارنها باجتهادات العلماء الدصلحنٌ كمحمد عبده وعبد 
 .(4)(إِفَّ اللّوَ لَا يػُغَيػِّرُ مَا بِقَوٍْـ حَتََّّ يػُغَيػِّرُواْ مَا بأِنَػْفُسِهِمْ وذلك على ضوء قولو تعالى: )الحميد بن باديس، 
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 المداخلة:
 تعريف التغيير:

 :(1) يقاؿ التغينً على وجهنٌ
 أحدلعا لتغينً صورة الشيء دوف ذاتو، يقاؿ غنًّت داري إذا بنيتها بناء غنً الذي كاف.

إِفَّ اللّوَ لَا يػُغَيػِّرُ مَا بِقَوٍْـ ) لتبديلو بغنًه لضو غنًّت دابتي إذا أبدلتها بغنًىا، وفي ىذا الدعنى يأتي قولو تعالى: والثاني
 . (2) (حَتََّّ يػُغَيػِّرُواْ مَا بأِنَػْفُسِهِمْ 

مِنْ خَلْفِوِ لَػْفَظُونوَُ مِنْ أمَْرِ اللّوِ إِفَّ اللّوَ لَوُ مُعَقِّبَاتٌ مِّن بػَنٌِْ يدََيْوِ وَ وردت كلمة التغينً في القرآف، في قولو تعالى: ) 
 .(3)(مَا لَذمُ مِّن دُونوِِ مِن وَاؿٍ لَا يػُغَيػِّرُ مَا بِقَوٍْـ حَتََّّ يػُغَيػِّرُواْ مَا بأِنَػْفُسِهِمْ وَإِذَا أرَاَدَ اللّوُ بِقَوٍْـ سُوءًا فَلَا مَرَدَّ لَوُ وَ 

 (4) (إِفَّ اللّوَ لَا يػُغَيػِّرُ مَا بقَِوٍْـ حَتََّّ يػُغيَػِّرُواْ مَا بأِنَػْفُسِهِمْ )لقرطبي تفسنً قولو تعالى: جاء في )الجامع لأحكاـ القرآف( ل
بأف الله أخبر في ىذه الآية أنو لا يغنً ما بقوـ حتَّ يقع منهم تغينً، إما منهم أو من الناظر لذم، أو لشن ىو منهم 

حد بسبب تغينً الرماة بأنفسهم، وليس معنى الآية أنو ينزؿ بأحد عقوبة إلا بأف بسبب، كما غنًّ الله بالدنهزمنٌ يوـ أُ 
يتقدـ منو ذنب، بل قد تنزؿ الدصائب بذنوب الغنً، كما قاؿ صلى الله عليو وسلم وقد سئل أَنَهلِك وفينا الصالحوف ؟ 

 .(5)قاؿ: )نعم إذا كثر الخبث(
فهو أنو إذا أراد الله بقوـ  (6) (بِقَوٍْـ سُوءًا فَلَا مَرَدَّ لَوُ وَمَا لَذمُ مِّن دُونوِِ مِن وَاؿٍ  وَإِذَا أرَاَدَ اللّوُ )أما تفسنً قولو تعالى: 

بقوـ ىلاكا أو عذابا أو بلاء فلا مرد لو، وقيل إذا أراد الله بقوـ سوءا أعمى أبصارىم حتَّ لؼتاروا ما فيو البلاء ويعملوه، 
 .(7)جأ أو ناصر لؽنعهمفيمشوف إلى ىلاكهم بأقدامهم، وما لذم من مل

ذَلِكَ بأَِفَّ اللّوَ لمَْ يَكُ مُغَيػِّراً نػِّعْمَةً أنَػْعَمَهَا عَلَى قػَوٍْـ حَتََّّ يػُغَيػِّرُواْ مَا ووردت كلمة التغينً كذلك في قولو تعالى: ) 
 . (8)(بأِنَفُسِهِمْ وَأفََّ اللّوَ سََِيعٌ عَلِيمٌ 

                                         
، 9117، 1، برقيق مصطفى بن العدوي، مكتبة فياض، مصر، طمفردات ألفاظ القرآنالراغب الأصفهاني )الحسنٌ بن لزمد( :  - 1

 .164ص 
 .11الرعد  - 2
 .11الرعد  - 3
 .11الرعد  - 4
 .971 ، ص7، ج1761دار إحياء التراث العربي، بنًوت، طبعة الجامع لأحكام القرآن، القرطبي :  - 5
 .11الرعد  - 6
 .971، 971 ، ص7جالمرجع السابق، القرطبي :  - 7
 .17الأنفاؿ  - 8



3 
 

أي أتاىم العقاب وأزيلت عنهم النعم لأنهم فسنً الآية بأنها تعليل، )الجامع لأحكاـ القرآف( للقرطبي توجاء في 
غنًوا وبدلوا، ونعمة الله على قريش السعة والأمن والعافية، وقيل: نعمة الله عليهم لزمد صلى الله عليو وسلم فكفروا بو، 

 .(1) فنقل إلى الددينة وحلّ بالدشركنٌ العقاب
 :تحليل رؤية ابن نبي للتغيير

ن نبي من رواد الفكر الإسلامي، ومن أعلاـ الفكر البشري العالدي، مثّل بذربة في التفكنً ومنحى في مالك ب
الاجتهاد والتجديد والإصلاح، ورؤية خاصة إلى الشريعة والحياة والكوف، واتسم بخطاب عقائدي مستند إلى الوحي 

 والعقل.
وإصلاح شؤونها مستفيدا من فكره وثقافتو ومن رحلاتو وىو لشن تفخر بهم الجزائر لأنو وىب نفسو وقلمو لخدمتها 

 الدتعددة واتصالاتو بالدفكرين الغربينٌ والدسلمنٌ.
ولدكانة الدين في فلسفتو وفكره فهو يرى أف لا حضارة بلا دين، وأف كل حضارة لابد لذا من دين يكػوف السبب 

 ع إلى بزليها عن دينها.في تطورىػا وسيادتػها، ويقرر أف سبػب أفوؿ أي حضارة إلظا يرج
ويرى أف عقيدة الدؤمن اليوـ فقدت فعاليتها وحرارتها، وبذلك لغب بذديد الصلة مع الله وإعمار القلب بحبو 
والأنس بو، كما لغب نبذ ما شاب العقيدة من بدع وأوىاـ وما أصابها من بصود وتقليد دوف بصنًة ولا وعي، والدؤمن 

ب الحضارة لا لؽكنو القياـ بإلصاز العمل الحضاري إلا إذا تغنً في عقيدتو وتفكنًه وفي اليوـ في فكر مالك بن نبي مسلو 
 صلتو مع الله تعالى وابذو إلى الفكر والعمل وفق مقتضيات الحاضر والدستقبل.

مي  أعُجب ابن نبي بحركة الإصلاح التي قاـ بها العلماء الجزائريوف كما أعُجب بزعػماء الإصلاح في العالػم الإسلا
الذين دعوا إلى التّجديد الفكري والاجتهاد العقلي ودفػعوا  (4) ورشيد رضا (3) ولزمّد عبده (2) كجماؿ الدين الأفغاني

                                         
 .97 ، ص8جالمرجع السابق، القرطبي :  - 1
ـ( : ىو لزمد بن صفدر، فيلسوؼ الإسلاـ في عصره وأحد الذين قامت على سواعدىم 1479 –ـ 1474بصاؿ الدين الأفغاني ) - 2

نشأ مع سواعدىم النهضة العربية الحػديثة، ولد في أسعد آباد )أفغانستاف( ،تلقى العلوـ العقلية والنقلية، سافر إلى الذند والآستانة ومصر، أ
لعروة الوثقى، كاف عارفا بعدة لغات واسع الاطلاع، من مؤلفاتو: رسالة الرد على الدىرينٌ. )الزركلي : لزمد عبده في باريس جريدة ا

  (.74، 79، ص 9، ج7الأعلاـ، ط
 ـ( : مفتي الديار الدصرية، ومن كبار رجاؿ الإصلاح والتجديد في الإسلاـ، تعلم1711 –ـ 1417مد عبده )لز - 3

 بالجامع الأبضدي بطنطا ثم بالأزىر وعمل في التعليم وكتب في الصحف، شارؾ في مناصرة الثورة العرابية فسجن ونفي
 ـ، أصدر مع أستاذه بصاؿ الدين الأفغاني جريدة العروة الوثػقى، تولى منصب القضاء بعد عودتو1441إلى الشاـ سنة 

 (.919، ص 6ـ، ج1746نٌ بنًوت، الطبعة السابعة إلى بلػده.)الزركلي : الأعلاـ، دار العلم للملاي
ـ(، صاحب لرلة الدنار وأحد رجػاؿ الإصلاح، من الكتاب العلماء بالحديث 1771 –ـ 1461ىو لزمد رشيد بن علي رضا ) - 4

تتلمذ لو وأصبح والأدب والتاريخ والتفسنً، ولد ونشأ في القلموف )من أعماؿ طرابلس الشاـ(، ثم رحل إلى مصر فاتصل بدحمد عبده و 
 الدين مرجع الفتيا في التأليف بنٌ الشريعة والأوضاع التي عاصرىا، توفي بالقاىرة، من أشهر آثاره لرلة الدنار والوحي المحمدي والخلافة.)خنً

  (.769، 761، ص 6الزركلي : الأعلاـ، دوف ذكر دار الطبع أو النشر، الطبعة الثالثة، ج
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الأمّة إلى تغيػنً ما بػها من استعمار و بزلّفٍ و الضطاط، غيػر أفّ ابن نبي يرى أفّ الدسلمنٌ الذين استيقظوا على أصوات 
 .(1)ىؤلاء الدصلحنٌ وتوجّهوا في طريق الحضارة لم لػدّدوا ىدؼ توجّههم ولا معالم الطريق الذي يسنًونو 

ا وأىدافها، لشا جعلو يقارف بنٌ المجتمعات الغربية )الأوربية واطلّع ابن نبي على الثقافة الغربية على أسسه
والأمريكية( والمجتمعات العربية والإسلامية، ىذه الدقارنة التي قامت كذلك على التجربة الديدانية والدلاحظة الدباشرة كشفت 

ـ استفادتو من منجزاتها كما وعد لو عن أسباب بزلّف العالم الإسلامي وسوء موقفو ابّذاه الحضارة الغربية الدتطورة
 استفادت الياباف. 

لذلك فهو يدعو إلى أف لظيز في اقتباسنا أو تأثرنا بأوربا بنٌ عالدنٌ عالم الاكتشافات والعلوـ والتكنولوجيا، وعالم 
العقل  العقائد والأخلاؽ والقيم، فنأخذ بالأوؿ، لأف الحكمة ضالة الدؤمن أنى وجدىا أخذ بها، ولأنو عالم يستند إلى

البشري بغض النظر عن الديانة أو العرؽ أو اللوف، أما الثاني فقد أغنانا الإسلاـ وأباف لنا وجو الحق في ىذا المجاؿ، يقوؿ 
... ولكنها فقدت في أعماؽ نفسها البعد الذي   ابن نبي: "إف أوربا حققت الدعجزات في عالم الاكتشافات وعالم العلوـ

يسندىا في وقت المحن لأنو يربطها بوجود الله، إذا أراد الدسلم أف يسد ىذا الفراغ في النفوس كاف يروح عليها ويرفو عنها و 
الدتعطشة، النفوس الدنتظرة للمبررات الجديدة... فيجب أولا أف يرفع مستواه إلى مستوى الحضارة أو أعلى منها كي يرفع 

 . (2)الحضارة بذلك إلى قداسة الوجود"
عديدة كلها تقريبا تعالج موضوع تغينً الواقع في العالم الإسلامي، والذي تعاني بلداف منو ألّف ابن نبي مؤلفات 

 الأمية والفقر، كما تعاني أخرى عدـ الاستثمار الأمثل للثروات والطاقات، من ىذه الدؤلفات:
 ـ: 1767وعبد الصبور شاىنٌ ،دار الفكر بنًوت الطبعة الثالثة  : تربصة عمر كامل مسقاويـ شـروط النهضة 1

الدينية كعامل اجتماعي مؤثرّ في توجيو التاريخ  الفكرة دور يبحث كما الاجتماعية، والوقائع الدشكلات الكتاب يبحث
 .(3)والاجتماعية للأمم والمجتمعات النفسية الاعتبارات على ومعتمداً  الغربية الحضارة تركيب في الدسيحية الفكرة دور على معتمػػداً 

)شروط النهضة( مرتبط بكتاب )الظاىرة القرآنية( الذي سبقو في الصدور من حيث أفّ الفكرة الدينية لا  وكتاب
تقوـ بدورىا الاجتماعي إلّا بقدر ما تكوف متمسّكة بقيمها الغيبية ومبادئها العقدية. ويبحث الكتاب كذلك مكونات 

والذوؽ الجمالي في بناء الحضارة وتركيبها، ويبنٌ الكػتاب  الحضارة من الإنساف والتراب والزمن، ودور الدبدأ الأخلاقي
 –أسباب تدىور المجتمع الإسلامي الدعاصر ومظاىر بزػلفو والضطاطو مبػرزا الػمراحل التارلؼية التي مػرّ بها )مرحلة الروح 

وره وما آؿ إليو اليوـ من ىيمنة مرحلة الغريزة(، ومقػياس القيػم النفسية والاجتػماعية الدالة على أحواؿ تط –مرحلة العقل 
 . (4)الغرب عليو ماديا وفكريا

  
                                         

  .161ص تأمّلات، ، و11، ص الإسلاميوجهة العالم ابن نبي :  - 1
 .11، 17ـ، ص 1747دار الفكر، دمشق، دور المسلم ورسالتو في الثلث الأخير من القرن العشرين، ابن نبي :  - 2
 .17، 19ص شروط النهضة،  ابن نبي : - 3
 .77، 61، 11ص شروط النهضة، ابن نبي :  - 4



5 
 

 ـ:1741تربصة عبد الصبور شاىنٌ، دار الفػكر دمشق طبعة  وجهة العالم الإسـلامي: – 2
ـ، ولشا قاؿ: "لا 1717قػدّـ لو لزمد الدػبارؾ سنة ، (1) ىػذا الكتاب أىم كتاب عند مالك بعد )شروط النهضة(

ب خصوصا وكتب مالك عموما شبيها في كتػب الدشارقة من أبناء البلاد العربية الذين لا يزاؿ أكثر كتابهم بذد لذذا الكتا
يقفوف من الحضارة الأوربية موقفا آخر ىو موقف التلميذ الػمعجب الذي لم ينػقض إعجابو والدستجدي لأفكارىا 

الكتاب تشعر أنك لست تقرأ كتابا ولكنك تعيش إنػك حنٌ تقرأ ىذا …ومقاييسها لأنو لم يعرؼ منها إلا مظاىرىا 
 .(2)مأساة أمة وتعيش معها خلاؿ عشرة قروف أو أكثر، وبسر بعقد قصتها خلاؿ ىذه القروف"

وتزامن صدور الكتاب عن مالك مع اندلاع ثورة نوفمبر التحريرية لذلك كاف ابن نبي فيو مفعما بالدشاعر الوطنية 
ونضالو من أجل البقاء والحرية، وواثقا بأنو سيصل إلى النصر والاستقلاؿ لأف قضيتو  مكبرا في الشعب الجزائري كفاحو

.  عادلة وكػفاحو مقدس، ومبرزا ما في نفسو من عواطف صادقة وأحاسيس ملتهبة ابذاه ما يعانيو العالم الإسلامي اليوـ
 –والحوادث بل على برليل عميق  لا تقوـ على سرد التفاصيل وجهة العالم الإسـلامي وطريقة الدؤلف في الكتاب

لدراحل التاريخ وسنً الددنية وتطورىا، وىو يقسم تاريخ المجتمع الإسلامي إلى  –أعانو عليو ثقافة قوية واطلاع واسع 
ثلاث مراحل: أولاىا مرحلة الإسلاـ الأولى وىي أقوى الدراحل في حيويتها وخصبها وتنتهي في معركة صفنٌ وثانيتها 

ة الإسلامية وىي مرحلة التفكنً والازدىار الحضاري وتنتهي بسقوط دولة الدوحدين، وثالثتها مرحلة الجمود مرحلة الددني
 .(3) والالضطاط، ولؼصّها بالعناية لأنّها الدرحلة التي لا نزاؿ نعيش في رواسبها وآثارىا

الإنسانية وأثره في كذلك الكتاب يتحدث عن مواصفات الفكر الإسلامي في عصوره الذىبية ولؼصّ نزعتو 
)الابذاىات الحديثة في ( 4)الحضارة الغربية الحديثة ويذكر ابن نبي أنوّ استفاد من كتاب الدستشرؽ الانكليزي ىاملتوف جب

 .(5)الفكر الإسلامي( في دراستو للأمراض شبو الصبيانية في العالم الإسلامي
  

                                         
نوفمبر  11إلى  1، من 11الشروؽ الثقافي العدد ترجمة عبد الصبور شاىين لأعمال مالك بن نبي في الميزان، فضيل بومالة :  - 1

 .1، عمود 6ـ، ص 1777
  .11( لابن نبي، ص وجهة العالم الإسلاميلزمد الدبارؾ : مقدمة كتاب ) - 2
 .11 ،11( لابن نبي، ص وجهة العالم الإسلاميلزمد الدبارؾ : مقدمة كتاب ) - 3
ـ( : مػستشرؽ انكليزي، ولد في الاسكندرية )مصر(، دخل جامعة ادنبره حيث بزصص في 1791 –ـ 1471جيب ىاملتوف ) - 4

شرؽ اللغات السامية العربية والعبرية والآرامية، صار أستاذا للغة العربية بجامعة لندف ثم بػجامعة اكسفورد، وعمل مديرا لدركز دراسات ال
ارفارد بالولايات الدتحدة، إنتاجو يتوزع بنٌ الأدب العػربي والتػاريخ الإسلامي والأفكار السياسية في الإسلاـ. )عبد الأوسط في جامعة ى

 (.  171، 171، 197، ص 9جالمستشرقون، ، ولصيب العقيقي : 191، 191،ص موسوعة المستشرقين  الربضاف بدوي :
الدستشرؽ جيب ىذه الأمراض والػمساوئ كالتعصب والتقليد والجمود الفكري ، تناوؿ 14ص  وجهة العالم الإسلاميابن نبي :  - 5

والاندفاع العاطفي الانفعالي الذي يشدد على بسجيد الداضي في كتابو )الاتػجاىات الحديثة في الإسلاـ( ولاسيما في الفصل السادس منو 
تربصة ىاشم الحسيني، دار مكتبة الحياة بنًوت، في الإسلام، الاتجاىات الحديثة  وىو بعنواف )الإسلاـ في العالم( ) جيب ىاملتوف :

  ـ. (1766طبعة 
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 الجزائرية: ـ آفاق جزائـرية: ترجمة الطيب الشريف، مكتبة النهضة 3
ـ، المحاضرة الأولى وعنوانها )مشكلة الحضارة( 1761اشتمل الكتاب على ثلاث لزاضرات ألقاىا ابن نبي سنة 

، وتػحدث فيػها عن مفهوـ الحضارة مستندا إلى العلوـ الإنسانية وما أنتجتو الحضػارة الغربية، (1) ألقاىا بالجزائر العاصمة
النمو والشيئية والتكديس والبناء، وبردث أيضا عن أسباب ضعف المجتمع الجزائري وتطرؽ إلى برليل مفاىيم التخلف و 

وتفكك أوصالو بفعل الاستعمار وفقده للدوافع الوجودية الباعثة لضو العمل و بذؿ الجػهد، وعن الحركة الوطنية و دورىا 
صلاحية بالجزائر وارتبػاطها بالوقائع أخلاقيا وسياسيا، وخػصّ بالحديث تاريخ الحركة الإفي توعية الإنساف الجزائري 

 الاجتماعية والسياسية وآثارىا الثقافية.
جاءت دراسات ابن نبي متنوعة تنوع مصادره الدعرفية، فإلى جانب قراءاتو الدتعددة ودروس أساتذتو وتوجيهاتهم، 

أحداثها وتنقلاتو وأسفاره إلى جانب ىذا فقد كانت معظم مصادره في الدعرفة حسية ميدانية كتأملاتو في الحياة و 
واحتكاكو بأصناؼ متنوعة وعديدة من البشر ومشاىداتو الكثنًة للممارسات الاستعمارية ضد الجزائرينٌ وسعيو الدؤوب 
ومعاناتو اليومية لطلب الرزؽ وكسب العيش، لذا كاف متشعب الفكر متعدد الدعارؼ والدوضوعات فكاف السياسي 

 .(2) والدؤرخ، وفيلسوؼ الحضارة
والتزـ ابن نبي بدنهج واقعي في فلسفتو الاجتماعية إذ ابزذ من المجتمع واقعا متعينا ومنطلقا لبحثو وتأملو، ومن 
العلوـ التي استفادىا والتجارب الشخصية الدمتدة على أكثر من نصف القرف العشرين الديلادي شواىد موضوعية 

قارنها بحوادث التاريخ وخاصة التاريخ الإسلامي، كما ابزذ من لتأملاتو، وأخذ ىذه التجارب على سبيل الاستدلاؿ لي
 .(3)بذارب الشعوب قدلؽها وحديثها ومعاصرىا شواىد موضوعية لفهم فلسفة الحضارة 

ابذو ابذاىا وجدانيا في تأكيده على مكاف الإلؽاف من الإنساف ومن الحضارة، إذ الإلؽاف كما يقوؿ أساس  كما
العمل والدنبع الوحيد للجهد والطاقة، والوسط الاجتماعي الذي يفتقد الإلؽاف القوي يصنً فيو كل عمل عقلي أو بدنػي 

 .(4)لا قيػمة لػو
  

                                         
 . 97، ص آفاق جزائرية ابن نبي : - 1
 . 17، 19ـ، ص 1777نوفمػبر  11إلى  11، من 11، الشروؽ الثقافي العدد مؤثرات أذكت فكر مالك بن نبيميلود جغاـ :  - 2
رسالة لنيل شهادة الداجستنً في الفلسفة إشراؼ د. فة الاجتماعية عند مالك بن نبي، مكانة الأفكار في الفلسبضودة سعيدي :  - 3

مشكلة ، ولػياوي ) لزمد ( : 117ـ )لسطوط(، ص 1741 –ـ 1741عمار طالبي، معهد الفلسفة ،جامعة الجزائر، السنة الجامعية 
، إشراؼ د. أبضد موساوي، معهد الفلسفة، جامعة الجزائر، رسالة لنيل شهادة الداجستنً في الفلسفةالمنهج في كتابات مالك بن نبي، 

  .77ـ )لسطوط(، ص 1779 –ـ 1771السنة الجامعية 
  .99، ص وجهة العالم الإسلامي ابن نبي : - 4
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، حيث يرى (1)(إِفَّ اللّوَ لَا يػُغيَػِّرُ مَا بِقَوٍْـ حَتََّّ يػُغيَػِّرُواْ مَا بأِنَػْفُسِهِمْ قولو تعالى: )يؤكد على ىذا الابذاه في تفسنًه ل
أنو دعوة إلى تغينً الإنساف من أجل تغينً بصاعػتو، لأف الإنساف ىو أساس التغينً وىدفو، كما يرى أنو دعوة إلى البدء 

 .(2) اطػن الإنػساف تغيػر ظاىره وتغنًت حياتو وأمتوبتغينً الباطػن قبل الظاىػر فػإذا تغيػر ب
فالتغينً الاجتماعي كما يرى ابن نبي لا يػخضع لقواننٌ سحرية مبهمة لرهولة الأسباب وإلظا لؼضع لتغينً النفوس، 

من ىذه الحتمية ويضرب لذذا مثلا بقانوف الجاذبية الذي طالدا قيّد الإنساف بحتمية التنقل برا أو بحرا ولم يػتخلص الإنساف 
 .(3) بإلغاء القانوف ولكن بالتصرؼ مع شروطو الأزلية بػوسائل جديدة بذعلو يعبر القارات والفضاء كما يفعل اليوـ

وفي ىذا الدعنى يأخذ ابن نبي بالقواعد الأساسية في التغينً الاجتماعي فكػما أف التغينً يبدأ من الذات الدغنًة التي 
ات التي يػراد تغييػرىا، كذلك فإف التغينً يبدأ من داخل النػفس، وحنٌ يتغيػر ما بالنفس فإف الجو تريد التغينً وليس من الذ

من الشيء الذي بنٌ يديو فإنو لا يستػطيع بذؿ ، وإذا كػاف الإنساف بحالة يعجز فيػها عن الاستفادة (4)سيتهيأ للتغينً
لنفسية والفكرية التي يعيش عليها الإنساف الكَل الذي )أينما جهد فعاؿ في التغينً، وحالة العجز ىذه تنتج عن الحالة ا

 .(6) ، لا لأف الخيػر غيػر موجػود ولػكن وضػعو ىػو الػذي يػعجزه أف يػأتي بخنً(5)توجهو لا يات بخنً(
اس ، لأف ىذا الجانب ىو أس(7)وبهذا فإف رؤية ابن نبي للتغينً تقوـ على إعطاء الأولوية للجانب الباطني الروحي

التغينً الاجتماعي، كما تدؿ على أنو )أي ابن نبي( لا يتوقف عند ظواىر الأمور والقضايا وإلظا يسبر أغوارىا ويكتنو 
 خفاياىا.

                                         
 .19الرعد  - 1
 .97ص ميلاد مجتمع، ابن نبي :  - 2
 .11، 11ـ، ص1771الدطبعة العربية، غرداية، الطبعة الأولى ( لجودت سعيد، حتى يغيروا ما بأنفسهممالك بن نبي: تقدنً كتاب )- 3
 .11، ص حتى يغيروا ما بأنفسهم، و77، 74ـ، ص 1771دار الفكر، دمشق، الطبعة الأولى مفهوم التغيير،  جودت سعيد : - 4
لعَُا أبَْكَمُ لَا يػَقْدِرُ عَلَىَ شَيْءٍ وَىُوَ كَلٌّ عَلَى مَوْلاهُ وَضَرَبَ اللّوُ مَثَلًا رَّجُلَنٌِْ أَحَدُ )أينما توجهو لا يات بخنً( جزء من قولو تعالى : ) - 5

 .96( النحل أيَػْنَمَا يػُوَجِّهوُّ لاَ يأَْتِ بِخَنًٍْ ىَلْ يَسْتَوِي ىُوَ وَمَن يأَْمُرُ باِلْعَدْؿِ وَىُوَ عَلَى صِراَطٍ مُّسْتَقِيمٍ 
 .17ـ، ص 1771، الدطبعة العربية، غرداية، الطبعة الأولى لاالإنسان حين يكون كَلاّ وحين يكون عد جودت سعيد : - 6
الجانب الباطني في الدعرفة أفاض فيو الفلاسفة الإسلاميوف، فالنفس عند الكندي في حالات التطهر والصػفاء والصقل في ىذه الدنيا  - 7

ى من العالم الفوقي المجرد من كل مادة وبدرجة أكبر من وفي حالة ما بعد الدوت تتلقى الدعرفة وتكتسبها مع فارؽ أنها في ىذه الحالة تتلق
الصفاء لشا ىو في حالة تلقيها وتأثرىا بالمحسوسات والدعقولات، فكأف النفس عنٌ مرة تنظر إلى أسفل ومرة إلى أعلى أو كأنها مرآة ذات 

ص فلسفة الكندي، لزي الدين الآلوسي : وجهنٌ وجػو يعكس الػموجودات العليا وآخػر الأسفل يعكس المحسوسات ومعقولاتها.)حساـ 
 (، أما ابن سينا فالدعرفة عنده بذريد وتذكر وفيض، بذريد النفس للمعقوؿ من المحسوس وتذكر للمعاني والدثل التي سبق أف رأتها في عالم17

ليست مباشرة، فالنفس بعد أف ىبطت الدعقولات، وفيض من واىب الصػور على النفس، والصفة الرئيسية لذذه الدعرفة أنها معرفة بالواسطة و 
أو إلى العالم الأرضي لم يعد من حقها ولا أصبح في قدرتها أف تدرؾ الدعاني أو الصور القائمة في العالم القدسي، وإدراكها لذذه الدعاني 

دراسات في يدي : الصور يتوقف على مايفيض بو عليها العقل الفعاؿ )واىب الصور( من صور تقشع الحجب التي تكتنفها.)لػي ىو 
 (.997، ص علم الكلام والفلسفة الإسلامية
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والدتأمل لعنصر الإنساف في ضوء النظرة الشمولية الدتكاملة لدؤلفات ابن نبي يقف عند فكرة أساسية تتمثل في أف 
في مشكلتو ىو في الأساس تفكنً  منبع وأساس الدشكلة الحضارية كلها، وأي تفكنً ىذا الأخنً )الإنساف( ىو في نظره

في مشكلة الحضارة، غنً أف مشكلة الإنساف بزتلف باختلاؼ البيئة التي يعيش فيها ومعطياتها، فالفرد في المجتمع 
اجاتو وتيار الإنتاج الصناعي البلجيكي مثلا يعػيش في حياتو حالة عدـ توازف اقتصادي ناجم عن عدـ الدلاءمة بنٌ ح

السريع أي حالة حركة مضطربة، في حنٌ يوجد حسبو )أي ابن نبي( العكس في المجتمع الإسلامي، إذ الدشكلة ىنا 
ليست في الحركة وإلظا في الركود إنها مشكلة الفرد الدنتمي إلى ىػذا المجتمع والذي عزؼ عن الحركة واستقاؿ من وظيفتو 

  .(1) سنً في ركب التاريخالأساسية وظيفة ال
وبالنسبة للفعل الإنساني الدتميّز ذي الأثر الحضاري يرى ابن نبي أفّ أوربا حقّقت الدعجزات في عالم الاكتشافات 
، ولكنّها فقدت في أعماؽ نفسها البعد الذي كاف يروّح عليها ويرفّو عنها ويسندىا في وقت المحن لأنوّ  وعالم العلوـ

فإذا أراد الدسلم ػ كما يؤمن ابن نبي ػ أف يسدّ الفراغ في النفوس الدتعطّشة فيجب أوّلا أف يرفع مستواه  يربطها بوجود الله
إلى مستوى الحضارة أو أعلى منها كي يرفػع الحضػارة بذلك إلى قداسػة الوجود، إلى رباّنيػة الوجػود، ولا قداسػة لذذا الوجػود 

 . (2) إلا بوجود الله
 

 :خلاصة
ابن نبي رأى ضرورة التركيز على بذديد صلة الإنساف بالله وإحياء معاني صفاتو العليا وأسَائو الحسنى في نقوؿ إف 

النفػس، وفي لراؿ الدعرفة آمن ابن نبي بألعية ترابط الدعارؼ الحسية والعقلية والوجدانػية للمضي لضو الحقيقة في كل بذلياتها 
تصوؼ وفضلو على الكلاـ في معالجة القضايا الإلؽانية النفسية، وردّ فكػرة وحدة العلمية والدينية والفلسفية، وتكلم في ال

الوجود التي تقوـ على أساس التوحيد بنٌ الخالق والدخلوؽ، وانتػقد التصوؼ الذي ينتهي بالسلبية والخموؿ والجمود 
إلى الأشياء والظواىر نظرة علمية  العقلي، كما رأى وجوب تسخنً الإنساف ما في الكوف لفائدتو ومصلحتػو وذلك بالنظر

 لا نظرة استهلاكية، والاطلاع على أسباب ومراحل تطور الحضارة الغربية الدعاصرة.
 تحليل رؤية محمد عبده للتغيير:

كاف الشيخ عبده مصريا أزىريا، ومصر منذ عهود سحيقة أمة زراعية مرتبطة بالأرض، أي أنها كانت على طوؿ 
التاريخ لرتمعا يتكوف فيو الفرد وسط بصاعة، فهو لذلك مزود بغريزة الحياة الاجتماعية، والأزىر من ناحية أخرى كاف لؽد 

  .(3) لى أصولذاالحياة الاجتماعية بعقليات مستمسكة بدينها ثابتة ع

                                         
لحرش موسػى: إشكػالية الحضػارة وأزمة لرتمعات العالم الإسلامي من منظور مالك بن نبي )المجتمع الجزائري لظوذجا(، رسالة لنيل  -1

  .146،149، 141شهادة دكتوراه الدولة ،)لسطوط( ،ص 
 . 77، ص ورسالتودور المسلم ابن نبي :  - 2
 . 19ـ، ص 9111، الجزائر، ANEPمنشورات وجهة العالم الإسلامي، ابن نبي :  - 3
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وبهذا التكوين واجو الشيخ عبده مشكلة الإصلاح، فبعد أف أدرؾ حقيقة الدأساة التي يعانيها العالم الإسلامي 
  .(1) وجد من الضروري أف ينظر إليها كمشكلة اجتماعية

ذَلِكَ بأَِفَّ اللّوَ لمَْ يَكُ ، وقولو تعالى: )(2)(بأِنَػْفُسِهِمْ إِفَّ اللّوَ لَا يػُغَيػِّرُ مَا بِقَوٍْـ حَتََّّ يػُغَيػِّرُواْ مَا وعند تفسنً قولو تعالى: )
، يقوؿ لزمد عبده: "أرشدنا الله سبحانو في لزكم آياتو إلى أف (3)(مُغَيػِّراً نػِّعْمَةً أنَػْعَمَهَا عَلَى قػَوٍْـ حَتََّّ يػُغَيػِّرُواْ مَا بأِنَفُسِهِمْ 

ها من لوح الوجود، إلا بعد نكوبها عن تلك السنن التي سنّها الله الأمم ما سقطت من عرش عزىا، ولا بادت ولُزي اسَ
 على أساس الحكمة البالغة.

إف الله لا يغنً ما بقوـ من عزة وسلطاف ورفاىية وخفض عيش وأمن وراحة، حتَّ يغنً أولئك القوـ ما بأنفسهم 
م السابقة، والتدبر في أحواؿ الذين جاروا عن من نور العقل وصحة الفكر وإشراؽ البصنًة، والاعتبار بأفعاؿ الله في الأم

 صراط الله، فهلكوا وحل بهم الدمار ثم الفناء، لعدولذم عن سنة العدؿ وخروجهم عن طريق البصنًة والحكمة.
حادوا عن الاستقامة في الرأي والصدؽ في القوؿ والسلامة في الصدر والعفة عن الشهوات والحمية على الحق 

عاوف على بضايتو، خذلوا العدؿ ولم لغمعوا لعمهم على إعلاء كلمتو، واتبعوا الأىواء الباطلة، وانكبوا والقياـ بنصره والت
 على الشهوات الفانية، وأتوا عظائم الدنكرات.

خارت قواىم فشحوا ببذؿ مهجهم في حفظ السنن العادلة، واختاروا الحياة في الباطل على الدوت في نصرة الحق، 
 م وجعلهم عبرة للمعتبرين.فأخذىم الله بذنوبه

ىكذا جعل الله بقاء الأمم ولظاءىا في التحلي بالفضائل، وجعل ىلاكها ودمارىا في التخلي عنها، سنة ثابتة، لا 
 .(4)بزتلف باختلاؼ الأمم، ولا تتبدؿ بتبدؿ الأجياؿ "

إذا برلى بالفضائل والقيم ومن خلاؿ ىذا القوؿ يعتقد لزمد عبده أف التغينً الحقيقي ينطلق من الإنساف الذي 
ثل من الصدؽ والعدؿ والاستقامة وأداء الأمانة والتعاوف على البر والتقوى، فإف حياتو ستتجو لضو الخنً والسعادة، 

ُ
والد

 وبصاعتو لضو القوة والعزة والرفاىية. 
الاستعدادات  يرى ابن نبي أف الفضل في نشأة الحركة الإصلاحية وابذاىها الذي اصطبغت بو يعود إلى تلك

الأصيلة لدى لزمد عبده، الذي استوحى من بيئتو الاجتماعية وتعليمو الأزىري حلوؿ الدشكلات التي واجهتو، والذي  
كاف يعلم علم اليقنٌ أنو لكي يتحقق الإصلاح لغب أف يبدأ خطوتو الأولى من الفرد، ووجد أساس ىذه الفكرة في قولو 

  .(6()5) (مَا بِقَوٍْـ حَتََّّ يػُغَيػِّرُواْ مَا بأِنَػْفُسِهِمْ  إِفَّ اللّوَ لَا يػُغيَػِّرُ تعالى: )

                                         
 . 19ص المرجع نفسو، ابن نبي :  - 1
 .11الرعد  - 2
 .17الأنفاؿ  - 3
، بنًوت، طدروس من القرآن، : لزمد عبده  - 4  . 114، 119ـ، ص 1749، 1دار إحياء العلوـ
 .11الرعد  - 5
 . 14ص وجهة العالم الإسلامي، نبي : ابن  - 6
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غنً أف ابن نبي ينتقد لزمد عبده حنٌ رأى أنو من الضروري إصلاح علم الكلاـ بوضع فلسفة جديدة حتَّ لؽكن 
والدبدأ تغينً النفس، كما ينتقده حنٌ غلب جانب العقل على جانب الوحي في بعض آرائو وتفسنًاتو لشا يتعارض 

 . (1) الرئيسي في حركة الإصلاح، وىو مبدأ الرجوع إلى السلف الصالح من الصحابة والتابعنٌ والاقتداء بهم
في رأي ابن نبي أف الدسلم ما بعد الدوحدين لم يتخلّ مطلقا عن عقيدتو، فلقد ظل مؤمنا متدينا، ولكن عقيدتو 

فالدشكلة بحسبو ليست في أف نعلم الدسلم عقيدة ىو لؽلكها،  بذردت من فاعليتها، لأنها فقدت إشعاعها الاجتماعي،
 . (2) وإلظا الدهم أف نرد إلى ىذه العقيدة فاعليتها وقوتها الالغابية وتأثنًىا الاجتماعي

أرى أف العقيدة التي لػملها الدسلم في عصور الالضطاط شابها الكثنً من الالضرافات والمجادلات التي حادت بها  وىنا
 أقرب إلى الدناظرات العقلية الجامدة التي يتبادلذا الفلاسفة، والتي لا ينبني عليها أي عمل. وجعلها والسنة، الكتاب جمنه عن

 فالدسلم في تلك الفترة لا لؽلك تلك العقيدة الصافية النقية، وإلا لم تفقد إشعاعها الروحي والاجتماعي.
وفي سبيل إيضاح أف الإسلاـ دين التقدـ والازدىار والحضارة رد لزمد عبده على جابرييل ىانوتو السياسي 
الفرنسي الذي عاصره، زعم ىانوتو أف حالة التأخر التي يعاني منها الدسلموف ترتد في نهاية التحليل إلى العقيدة الإسلامية 

دنية الحديثة برمتها لم ينتج الإسلاـ إلا تقهقرا والضطاطا، وفي رأيو أف نفسها، إذ في الوقت الذي أنتجت فيو الدسيحية الد
العقيدتنٌ الأساسيتنٌ اللتنٌ لؽكن أف يعُزى إليهما ىذا الالضطاط لعا على وجو التحديد عقيدة التوحيد الخالص وعقيدة 

الدطلق لله، تضع الإنساف في درؾ الوجود القدر، أما عقيدة التوحيد فإنها بتقريرىا للقدرة والعظمة اللامتناىيتنٌ والعلو 
وتدفعو بالتالي إلى إغفاؿ شؤوف نفسو وبث القنوط في فؤاده وإيهاف عزلؽتو في الدنيا، أما عقيدة القدر فإنها تلغي إرادة 

 . (3)الإنساف وتشلّ فعاليتو وترد وجوده إلى العدـ
لدين الدسيحي والددنية الحاضرة، لأف الإلصيل قد أمر كاف رد لزمد عبده حاسَا وعنيفا، فأولا: ليس بشة علاقة بنٌ ا

أىلو بالانسلاخ من الدنيا والزىادة فيها وأوصى بأف لغعل ما لله لله وما لقيصر لقيصر، ومن العسف أف يقاؿ إف مدنية 
م وأنكر الدلك والسلطاف والذىب والفضة ىي مدنية أصلها الدسيحية، وثانيا: عاب القرآف صراحة على أىل الجبر رأيه

مقالتهم وأثبت الكسب والاختيار، وما قرره من إحاطة علم الله وشموؿ قدرتو فلا يلغي قوة التمييز والاختيار عند 
الإنساف، وثالثا: إف التنزيو الإسلامي لا يعني إطلاقا قطع الصلة بنٌ العبد وربو، فهو على العكس من ذلك بساما قد قرب 

بينهما وجعل الإنساف مستعدا بدلكاتو الذاتية إلى الارتقاء إلى أسَى درجات الكماؿ  العبد من الله حنٌ ألغى كل واسطة
التي لؽكن أف تدركها الطبيعة الإنسانية، ورابعا: ليس الإسلاـ ديانة روحانية لرردة خالصة، وإلظا ىو أكثر من ذلك، حقا 

اف والدنيا، لػث الدسلمنٌ على جلائل الأعماؿ إنو حياة روحانية وجدانية، لكنو أيضا وبالدقدار نفسو الطراط في الزم

                                         
 . 14ص وجهة العالم الإسلامي، ابن نبي :  - 1
 . 14ص وجهة العالم الإسلامي، ابن نبي :  - 2
 .919 ـ، ص1741، ²، الدؤسسة العربية للدرسات والنشر، بنًوت، طأسس التقدّم عند مفكري الإسلامفهمي جدعاف :  - 3
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ارتقاء لم يعرؼ التاريخ لو حد سواء، وىذا ىو ما أتاح لو بناء مدنية شاملة ارتقت بأربابها  على والأخروية الدنيوية
 . (1)مثيلا

 ومع ذلك اعترؼ لزمد عبده في رده على ىانوتو، وكذلك في رده على فرح انطوف الذي زعم في سياؽ الكلاـ
على ابن رشد أف الإسلاـ قد اضطهد العلم والفلسفة في الوقت الذي تسالزت فيو الدسيحية معهما فأنتجت الددنية 
الحديثة، اعترؼ بأف خللا قد حدث اعتقادات الدسلمنٌ أدى إلى حالة الالضطاط التي ترين على حياتهم منذ قروف، ولكن 

 طبيعة الدين الإسلامي نفسو، الذي لا لؽكن إلا أف يكوف سبب ىذا الالضطاط لا يرجع بأي حاؿ من الأحواؿ إلى
 .(2)حافزا على التمدف والتقدـ كما كاف الحاؿ في بدايات الإسلاـ حنٌ كانت الدعتقدات سليمة صحيحة 

فالالضطاط والجمود إذف لا يعوداف إلى طبيعة الإسلاـ، وإلظا عرضا على الدسلمنٌ عندما دخل على قلوبهم عقائد 
 .(3)كنت عقيدة الإسلاـ في أفئدتهم أخرى سا 

فحنٌ تقرّر أف الدتأخر ليس لو أف يقوؿ بغنً ما يقوؿ الدتقدـ، بحيث توقف الفكر وبذمدت العقوؿ، وأنو لا نظر 
للعامة في الشؤوف العامة، وأف كل ما ىو من أمور الجماعة والدولة فهو لشا فرض فيو النظر على الحكاـ دوف من عداىم، 

شيء من ذلك من غنًىم فهو متعرض لدا لا يعنيو، وأف ما يظهر من فساد الأعماؿ واختلاؿ الأحواؿ ومن دخل في 
ليس من صنع الحكاـ، وإلظا ىو برقيق لدا ورد في الأخبار من أحواؿ آخر الزماف وأنو لا حيلة في إصلاح حاؿ ولا مآؿ، 

لى خاصّة نفسو، حنٌ تقرر ىذا كلو في النفوس وأف الأسلم تفويض ذلك إلى الله، وما على الدسلم إلا أف يقتصر ع
 .(4)والأفئدة وىنت العزائم وثبطت الأنفس وغلت الأيدي عن العمل وسادت حالة اليأس

 
 تحليل رؤية ابن باديس للتغيير:

 :(5) يقسّم ابن باديس العباد إلى أربعة أقسام
 مؤمن آخذ بالأسباب الدنيوية، فهذا سعيد في الدنيا والآخرة. - 1
 تارؾ لذا، فهذا شقي فيهما. ودىري - 2
 في الآخرة. -بعد الدؤاخذة على الترؾ  -ومؤمن تارؾ للأسباب، فهذا شقي في الدنيا وينجو  - 3
 ودىري آخذ بالأسباب الدنيوية، فهذا سعيد في الدنيا ويكوف في الآخرة من الذالكنٌ. - 4

 حاؿ من لا يدين دينهم الدسلمنٌ ولػذرىم من الافتتاف برؤية حالذم من التخلف و  ابن باديس ويدعو

                                         
 .917، 919 ص، المرجع نفسوفهمي جدعاف :  - 1
 .917 ، صالمرجع نفسوفهمي جدعاف :  - 2
 .911 ، صالمرجع نفسوفهمي جدعاف :  - 3
 .911 ، صالمرجع نفسوفهمي جدعاف :  - 4
  .11، ص 9116، 1، الدكتبة العصرية، بنًوت، طتفسير ابن باديس: ابن باديس  - 5
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من التقدـ الدادي والصناعي، لأف ذلك لم يكن بسبب إلؽانهم، بل بترؾ الأخذ بالأسباب الذي ىو من ضعف 
 .(1)الإلؽاف، ولم يتقدـ غنًىم بعدـ إلؽانهم بل بأخذىم بأسباب التقدـ في الحياة 

 أتى ابن باديس على ىذه الدعاني في تفسنً الآيات التالية:
لْنَا لَوُ فِيهَا مَا نَشَاء لِمَن نُّريِدُ ثمَّ جَعَلْنَا لَوُ جَهَنَّمَ يَصْلاىَا مَذْ لى: )قولو تعا - 1 مُومًا مَّن كَافَ يرُيِدُ الْعَاجِلَةَ عَجَّ

 .(2)(مَّدْحُوراً
هَا وَمَا لَوُ في الْآخِرةَِ مِن نَّصِ قولو تعالى: ) - 2 نػْيَا نؤُتوِِ مِنػْ  .(3)(يبٍ وَمَن كَافَ يرُيِدُ حَرْثَ الدُّ
نػْيَا وَزيِنَتػَهَا نػُوَؼِّ إلِيَْهِمْ أعَْمَالَذمُْ فِيهَا وَىُمْ فِيهَا لَا يػُبْخَسُوفَ، أُ قولو تعالى: ) - 3 وْلئَِكَ الَّذِينَ مَن كَافَ يرُيِدُ الْحيََاةَ الدُّ

 .(4) (كَانوُاْ يػَعْمَلُوفَ   ليَْسَ لَذمُْ في الآخِرةَِ إِلاَّ النَّارُ وَحَبِطَ مَا صَنػَعُواْ فِيهَا وَباَطِلٌ مَّا
ىذه الآيات أفادت أف الأسباب الكونية التي وضعها الله تعالى في ىذه الحياة وسائل لدسبباتها موصلة بإذف الله 
تعالى من بسسك بها إلى ما جعلت وسيلة إليو، بدقتضى أمر الله وتقديره وسننو في نظاـ ىذه الحياة والكوف، ولو كاف ذلك 

 .(5) يؤمن بالله ولا باليوـ الآخر ولا يصدّؽ الدرسلنٌ الدتمسك بها لا
 
يقسم  (6)(وَنػُنػَزِّؿُ مِنَ الْقُرْآفِ مَا ىُوَ شِفَاء وَرَبْضةٌَ لِّلْمُؤْمِنِنٌَ وَلَا يزَيِدُ الظَّالِمِنٌَ إَلاَّ خَسَاراًوعند تفسنً قولو تعالى: ) 

الأبداف، وأمراض الأرواح ترجع إلى نوعنٌ: مرض العقوؿ ومرض الأمراض الإنسانية إلى قسمنٌ: أمراض الأرواح، وأمراض 
 النفوس.

 فالأوؿ بجمود النظر وفساد الإدراؾ وتقليد الآباء واعتقاد الباطل والشك في الحق.
والثاني بفساد الأخلاؽ والضطاط الصفات، أما الأعماؿ فهي تابعة لذما فتصلح بصلاحهما وتفسد بفسادلعا، 

ا إلى النظر والتفكر والاعتبار والتدبر، مبينا بدا ساؽ من حجج الله وحجج رسلو الطريق الأقوـ في والقرآف قد جاء داعي
الإدراؾ الصحيح والسبيل الأشد في الفهم والتفهيم، ناعيا على الدقلدين تقليدىم كاشفا لأىل الباطل عن باطلهم، وجاء 

ينا كذلك الأخلاؽ الصحيحة وعظيم نفعها وحسن عاقبتها، مبينا للأخلاؽ الفاسدة وذاكرا سوء أثرىا وقبح مغبتها، ومب
فهذا شفاؤه للنفوس والعقوؿ، وىو راجع إلى تصحيح العقائد وتقونً الأخلاؽ، وبهما سلامة الأرواح وكمالذا، وعليهما 

 .(7) قواـ الذيئة الاجتماعية وانتظامها

                                         
  .11، ص المرجع السابق: ابن باديس  - 1
  .14الإسراء  - 2
  .91الشورى  - 3
  .16، 11ىود  - 4
  .11، 77، ص المرجع السابق: ابن باديس  - 5
  .49الإسراء  - 6
  .197، ص تفسير ابن باديس: ابن باديس  - 7
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ر السلف الصالح، ودعوتو للعودة بالإسلاـ إلى يعتبر ابن باديس من الناحية الإصلاحية مصلحا سلفيا باقتفائو أث
منابعو الأولى الكتاب والسنة النبوية، ووضع ابن باديس يده على بيت الداء الذي كانت تعاني منو الأجياؿ العربية، 

 .(1)وذىب في ذلك مذىب لزمد عبده الذي كاف يرى بأف إصلاح النفوس إلظا يكوف بإصلاح برامج التعليم 
 :(2) عليم صالحا لغب أف يشمل الأىداؼ التاليةولكي يكوف الت

 تكوين الشخصية الدتكاملة على الدستوينٌ الشخصي والاجتماعي. - 1
 لزاكاة الأمم الراقية في تقدمها، وبلوغ الغاية في الدعارؼ والصنائع. - 2
 تغينً الواقع الدتخلف للشعوب العربية، وذلك بتكوين جيل جديد ناشئ على أساس القرآف وتوجيهو. - 3
 بررير الفكر الإسلامي من البدع والخرافات، وبررير العقل من الجمود والتقليد. - 4

وفي إطار التعليم يفرؽ ابن باديس بنٌ الإسلاـ الذاتي والإسلاـ الوراثي، الإسلاـ الوراثي ىو أف يولد الدرء من أبوين 
ت الإسلاـ، وتباشر أعضاؤه مسلمنٌ، يشب ويكتهل ويشيخ وىو يعد من الدسلمنٌ، بذري على لسانو وقلبو كلما

عبادات وأعمالا إسلامية، لكنو لم يتعلم يوما شيئا من الإسلاـ ولا عرؼ شيئا من أصولو في العقائد والأخلاؽ والآداب 
والأعماؿ، ولم يتلق شيئا من معاني القرآف العظيم ولا أحاديث النبي الكرنً صلى الله عليو وسلم، فهذا مسلم أخذ 

من أىلو، ولابد أف يكوف بحكم الوراثة قد أخذه بكل ما فيو لشا أدخل عليو وليس منو من عقائد الإسلاـ كما وجده 
 .(3)باطلة وأعماؿ ضارة وعادات قبيحة

ىذا النوع من الإسلاـ لا لؽكن أف ينهض بالأمم، لأف الأمم لا تنهض إلا بعد تنبو أفكارىا وتفتح أنظارىا، 
 .(4) لتقليد فلا فكر فيو ولا نظروالإسلاـ الوراثي مبني على الجمود وا

أما الإسلاـ الذاتي فهو إسلاـ من يفهم قواعد الإسلاـ ويدرؾ لزاسن الإسلاـ في عقائده وأخلاقو وآدابو وأحكامو 
وأعمالو، ويتفقو حسب طاقتو في الآيات القرآنية والأحاديث النبوية، ويبني ذلك كلو على الفكر والنظر، فيفرؽ بنٌ ما 

ـ بحسنو وبرىانو، وما ليس منو بفبيحو وبطلانو، فحياتو حياة فكر وإلؽاف وعمل، ولزبتو لإسسلاـ لزبة ىو من الإسلا
 .(5)عقلية قلبية بحكم العقل والبرىاف كما ىي بدقتضى الشعور والوجػداف 

ادا وبصاعات ونتوصل إلى برقيق ىذا الإسلاـ بالتعليم، فلا يكوف الدسلم مسلما حتَّ يتعلم الإسلاـ، والدسلموف أفر 
 .(6)مسؤولوف عن تعلم وتعليم الإسلاـ للبننٌ والبنات، للرجاؿ والنساء، كل بدا استطاع والقليل من ذلك خنًه كثنً 
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 :خاتمة
يلتقي ابن نبي مع لزمد عبده وعبد الحميد بن باديس في الإلؽاف بالدسائل الدينية الكبرى والنظر إليها على أنها 

، ولكنهم لؼتلفوف كما ىو الحاؿ في مؤلفاتهم وأقوالذم في طريقة الدعالجة والاستدلاؿ، كما مصدر القوة وينبوع الحضارة
يلتقوف في أنهم يتألدوف كثنًا على حالة العالم الإسلامي الراىنة حيث يسود الاضطػراب الفكري والالضلاؿ الخلقي والتبعية 

ائل والأدوات والإمكانات البشريػة والطبيعػية، وفي أنهم الدذلة للغرب، مع أنػو )أي العالػم الإسلامي( لا تنقصو الوس
مفكػروف ناقدوف اطلعوا على ما حواه التراث العربي الإسلامي واستنتجوا منو مػا لؼدـ الفكر الإسلامي الدعاصر وما 

 اب الديني.يطوره، بذلى ىذا في نظراتهم لإسنساف والكوف والحياة، وفي بصعهم للناحيتنٌ العقلية والنفسية في الخط
ولؼتلفوف في أف ابن نبي ينظر إلى القضايا الدينية من خلاؿ آثارىا الاجتماعية والنفسية ولا يدرسها دراسات 
أكادلؽية نظرية بحتة، أما لزمد عبده وابن باديس فيعالجانها وفق منهجية مرتبة وأسلوب علمي مع الاستدلاؿ لكل مسألة 

تهما كانت دروسا ألقياىا في الدساجد والدراكز والأندية الثقافية، كما كانت مقالات بأدلة قػرآنية وعقلية وذلك لأف دراسا
نشرت في الصحف والجرائد، وإضافة إلى ىذا فابن نبي كاف يؤلف ويكتب باللغة الفرنسية لشا يبيػن بسيز إطار فكره وقالب 

 ثقػافتو، بينما لزمد عبده وابن باديس كتبا باللغة العربية. 
 
 

 

 

 

 

 

 

 
 

 
 


